V.7, n.1 dezembro/2002 85

A TEORIA/TEOLOGIA DA HISTORIA DE SANTO
AGOSTINHO

Marcos Roberto Pirateli*

Resumo: Em fins do império romano e classificado no auge da era dos
Padres da | greja esta Santo Agostinho, bispo de Hipona, tedlogo e fil ésofo
do cristianismo que se consolidou como figura definitiva na histéria do
pensamento humano, pois 0 Seu pensamento ao compor corpo doutrinal tornou-
se fundamento para o estabelecimento da era cristd. No bojo do seu
pensamento podemos identificar uma criticaa histéria da humanidade, que
objetivava compreender suadindmica. Suafilosofiadahistériando poderia
resultar numa outra coisa sendo numa teologia da histéria, segundo a qual
estabeleceu a idéia de uma histéria fundamentada na relagdo de “duas
cidades’, duas ordens: 0 povo de Deus (cidade celeste) e os impios (cidade
terrestre).

Palavras-chave: Santo Agostinho; Teologia da Histéria; Cristianismo; A
Cidade de Deus.

No Império Romano nos primeiros séculos de nossa era, periodo
denominado como Patristica, os primeiros pensadores do cristianismo,
também chamados Padres da Igreja, a partir de um trabalho de
convencimento e conquista espiritual foram forjando, construindo e
defendendo a fé, a liturgia, a disciplina, os costumes e os dogmas do
cristianismo, buscando assim alegitimacdo junto a cultura cléssica greco-
romana, decidindo dessaformaosrumosdalgreja. Dentre esses pensadores,
real ce especial mereceu o bispo de Hipona, Santo Agostinho (354-430).

Pode-se sustentar que o bispo de Hipona, de uma pequena
localidade africana, por meio do seu pensamento fil 0sofi co/teol 6gico, mudou
ahistéria da Igreja e do mundo ocidental —em fins do Império Romano —,
pois 0 seu pensamento cruzou o limiar de seu tempo (n&o selimitando aele),
namedidaem queinvadiu aldade Média, parafruir como mentor espiritual
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e artifice da cultura medieval. Dessa forma, concluiu um periodo
(Antiguidade) e iniciou outro (Idade Média). O pensamento filosofico/
teolégico de Santo Agostinho, no seu bojo e notoriedade, ao compor um
corpo doutrinal, alcancou condicao paradigmética, que, arigor, fruiu como
razao para esse novo tempo, a era cristd. A maior prova da influéncia do
pensamento de Santo Agostinho no mundo medieval esté no fato de apos
sua morte, 0 ocidente europeu ter comecado a se “agostinizar”, o que lhe
garantiu a condicdo de ndo ser apenas um pensador a mais na histéria da
Igreja Catdlica.

Os Padres da Igreja que precederam Santo Agostinho ja haviam
demonstrado a preocupacdo de estabelecer uma visdo critica da histéria a
partir dateologia cristd, entre os quais se destacaram: Justino de Roma (1
cercade 165), Irineu de Li&o (T cerca de 202), Clemente de Alexandria (T
antes de 215), Tertuliano (T depois de 220). Contudo, foi o bispo de Hipona
0 primeiro a elaborar uma concepcao tedrica da histéria.

Apoiado nesta razdo, nossa preocupacao foi de analisar em meio
ao seu pensamento aquilo que pudemos identificar como a suateologia da
histéria, ou seja, apresentar a sua concepcado tedrica da historia.

Ao escrever a A Cidade de Deus (De Civitate Dei) — critica
resoluta ao politeismo pagdo — Santo Agostinho promoveu uma critica
hi stérica da humani dade obj etivando compreender seu drama, suafilosofia
da histéria ndo poderia resultar em outra coisa sendo huma teologia da
histéria, haja vista a preocupacéo do pensador em aceitar o encontro dafé
com a histéria ndo somente como espaco vital, mas também como uma
guestéo de sentido?. Importa considerar que o contexto que envolvera Santo
Agostinho foi ponto de partida para suareflexdo sobre o caminhar humano
na histéria, momento histérico marcado pelas invasfes bérbaras que
castigavam todo o império romano a partir do saque a Roma, em 410, por
Alarico e seus bérbaros visigodos®.

Antes de qualquer consideracdo sobre o que foi a Histéria para
Santo Agostinho, € preciso compreender que elafoi 0 espaco do agir criativo
de Deus e, que este espaco € habitado pelo homem. Com €feito, a historia
assume a forma de um progresso constante, de caracteristica linear e, que

2 SPERA, Salvatore in: FISICHELLA, Rino e LATOURELLE, René (org.), Dicionario de Teologia Fundamental,
Petropolis: Vozes; Aparecida: Santuério, 1994, p. 376.

3 Por ocasido deste episddio Santo Agostinho escreveu a homilia De excidio urbis Romae (Sobre a devastagéo de
Roma), o que em certo sentido precedeu a obra A Cidade de Deus.
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teve seu inicio com o ato voluntério de Deus ao criar o mundo e entrar no
tempo (AGOSTINHO, Santo, Confisses, XI, 10, 12). Por conseguinte, a
consumacdo desse processo — denominado como a plenitude dos tempos
—, foi ratificada na pessoa de Jesus Cristo que, pela sua agdo salvifica por
meio de sua morte e ressurrei¢cdo, constitui-se como o centro da historia:
Nenhum outro plano ajustou-se melhor em proveito do
género humano do que este, realizado pela mesma
sabedoria de Deus: - o Filho unigénito, consubstancial ao
Pai e co-eterno dignou-se assumir integralmente o homem.
“E o Verbo se fez carne e habitou entre nés’ (Jo 1, 14).
Demonstrou assim aos homens carnais e incapazes de
captar espiritualmente a verdade, e escravos dos sentidos
corporais, quao elevado lugar ocupa, na criagdo, a
natureza humana. Com efeito, o Verbo ndo s6 apareceu
visivelmente — pois isso poderia ter feito tomando algum
corpo etéreo, ajustado e proporcionado a nossa vista.
Apareceu entre 0os homens, como verdadeiro homem.
Convinha que assumisse a mesma natureza a ser redimida.
E para que nenhum sexo julgasse ser preterido pelo
Criador, humanizou-se em forma de var&o, nascendo de
mulher (A Verdadeira Religido, 1, 16, 30).
Essa historia chegaria ao seu final com o Juizo, o fim dos tempos,
por ocasido da segunda vinda de Jesus Cristo, parajulgar vivos e mortos:
Assim, o que a Igreja universal do verdadeiro Deus confessa
e professa, a saber, que do céu Cristo ha de vir julgar os
Vivos e os mortos, a isso damos o nome de ultimo dia do
juizo divino, quer dizer, o fim dos tempos. Nao se sabe
quantos dias durard o referido juizo, mas ninguém que
haja lido as Escrituras Sagradas, por maior que haja sido
a negligéncia com que o fez, desconhece ser usanca de
tais Letras empregar o termo “ dia” pelo “ tempo” . Por isso,
quando dizemos dia do juizo, acrescentamos “ Ultimo” ou
“final” , porque Deus julga também agora e julgou desde
0 principio do género humano, quando expulsou do paraiso
e afastou da arvore da vida nosso primeiros pais,
per petradores de enorme pecado (A Cidade de Deus, XX, 1,
2).
Dessaforma, ahistoriafoi atravessadapelacaridade divinanapessoa
de Jesus Cristo a fim de restaurar a humanidade decaida pelo pecado. A
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rigor, todo esse complexo tedrico preocupou-se, sobretudo, em analisar a
sociedade mistica cristd, cognominada de cidade celeste.

A principal caracteristica da histéria em Santo Agostinho é o seu

carater duaista, ao apresentar o confronto de duas formacfes humanas,
duas sociedades, divididas em povo de Deus (cidade celeste) e impios
(cidadeterrestre). Assim, o pensador crist&o resumiu ahistériaclassificando-
aetematizando-acomo duas cidades, conformeficou expresso naA Cidade

de Deus:

Dois amores fundaram, pois, duas cidades, a saber: o amor
proprio, levado ao desprezo a Deus, a terrena; o amor a
Deus, levado ao desprezo de si préprio, a celestial. Gloria-
se a primeira em si mesma e a segunda em Deus, porque
aquela busca a gléria dos homens e tem esta por maxima
gléria a Deus, testemunha de sua consciéncia. Aquela
ensoberbece-se em sua gloria e esta diz a seu Deus. Sois
minha gléria e quem me exalta a cabeca. Naquela, seus
principes e as nacdes avassaladas véem-se sob 0 jugo da
concupiscéncia de dominio; nesta, servem em mutua
caridade, os governantes, aconselhando, e os suditos,
obedecendo. Aquela ama sua propria forca em seus
potentados; esta diz a seu Deus. Ati hei de amar-te, Senhor,
gue és minha fortaleza. Por isso, naquela, seus sdbios, que
vivem segundo 0 homem, ndo buscaram sendo os bens do
corpo, os da alma ou os de ambos e 0s que chagaram a
conhecer Deus ndo o honraram nem |he deram gracas com
a Deus, mas desvaneceram-se em seus pensamentos e
obscureceu-se-lhes 0 néscio coracao. Crendo-se sabios,
quer dizer, orgulhosos de sua propria sabedoria, a
instancias de sua soberba, tornaram-se néscios e mudaram
a gldria do Deus incorruptivel em semelhanca de imagem
de homem corruptivel, de aves, de quadrupedes e de
serpentes. Porque levaram tais idolos aos povos, para que
os adorassem, indo eles a frente, ou 0s seguiram e adoraram
e serviram a criatura e ndo o Criador, para sempre bendito.
Nesta, pelo contrario, ndo ha sabedoria humana, mas
piedade, que funda o culto legitimo ao verdadeiro Deus, a
espera de premio ha sociedade dos santos, de homens e de
anjos, com o fim de que Deus sgja tudo em todas as coisas
(A Cidade de Deus, X1V, 28).
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Essas duas cidades formam um povo, que arrebanha cidaddos de
todo o orbe, paraque na sede espiritual, fossem transformados em cidadéos
de uma sociedade mistica cristd. Contudo, na historia, ambas as cidades
permanecem unidas, mescladas, parano fim dostempos serem devidamente
separadas (GILSON, 1998). No entanto, o bispo de Hipona atenta para
seus fins distintos, pois enquanto a cidade terrestre termina com o Juizo, a
cidade celeste, por ndo ter cardter terreno, constitui-se em peregrina na
terra (AGOSTINHO, Santo, A Cidade de Deus, XV, 6; XlIlI, 1) e se
consolidariano diado Juizo Final:

Dividi a humanidade em dois grandes grupos. um, o dos
gue vivem segundo o homem; o outro, o daqueles que vivem
segundo Deus. Misticamente, damos aos dois grupos o
nome de cidades, que € o mesmo que dizer sociedades de
homens. Uma delas esta predestinada a reinar eternamente
com Deus; a outra, a sofrer eterno suplicio com o diabo.
(...) O desenvolvimento dessas duas cidades compreende
todo o lapso de tempo, também chamado século, rapida
sucessao de nascimentos e de mortes, que forma o curso
das duas cidades (A Cidade de Deus, XV, 1, 1).

Santo Agostinho representou esse carater dual dahistériapor meio
do exemplo de Caim eAbel, que simbolizam os dois grupos dahumanidade:
“o primeiro filho dos dois primeiros pais do género humano foi Caim,
pertencente a cidade dos homens, e o segundo, Abel, participante da cidade
deDeus’ (A CidadedeDeus, XV, 1, 2). Dessaforma, o primeiro personifica
a sociedade ambiciosa, a0 passo que 0 segundo, a obediente a Deus. O
dominador esta destinado acondenacéo, enquanto que o peregrino obteriaa
salvagao:

As diversas belezas das coisas temporais, filtrando-se por
meio das sensacdes carnais, arrancam o homem decaido
da unidade de Deus, introduzindo-o na multiplicidade de
afetos efémeros. Dai se originar essa abundancia laboriosa
— se assim podemos dizer — essa copiosa indigéncia, que
faz o homem ir atras de uma coisa e outra, sem se reter em
nada. (...) A mesma coisa acontece com muitas pessoas de
gosto deturpado que gostam, por vezes, mais do verso do
que da arte com que €ele foi construido. Confiam mais no
ouvido do que na inteligéncia. Assim, também, ndo poucas
pessoas gostam mais das coisas temporais do que da divina
Providéncia que forma e dirige os tempos. Tem amor ao

RevistaCESUMAR - CiénciasHumanas e SociaisAplicadas



90 V.7, n.1 dezembro/2002

fugaz e ndo querem gue passe aquilo que amam. (...) A
criacdo e a administracao deste universo desagrada s
aos impuros e condenados. Contudo, apesar de todas as
suas misérias, agrada a muitos dos que foram vencedores
na terra e que sao agora espectadores seguros no céu.
Nada do que é justo desagrada aos justos (A Verdade
Religido, I11, 21-22).
E valido considerar o modo pelo qual Etienne Gilson sintetizou esse
processo histérico apresentado pelo Doutor dalgrejanaA Cidade de Deus:
A Cidade de que fala Agostinho é claramente definida desde
0 inicio da obra. Deus é seu fundador e seu rei; ela vive
neste mundo da fé, ex fide vivens; ela estd em peregrinacdo
entre os impios, inter impios peregrinatur; o termo de sua
peregrinacdo € o céu, instabilitate sedis agernse Trata-se,
pois, da histéria de uma sociedade de origem e de esséncia
sobrenaturais, a Civitas Dei, provisoriamente confundida
com essa outra sociedade que ndo vive da fé, a civitias
terrena. Os cidadaos fazem necessariamente parte de ambas
as cidades. N&o s6 sdo membros do Estado, como sua
religido lhes impde o dever de se comportarem nele como
cidaddos irretocaveis. A Unica diferenca esta em que aquilo
gue os membros apenas da cidade terrestre fazem, quando
fazem, por devocdo ao seu pais, os cristdos fazem-no por
devocgéo a Deus. Essa diferenca de motivos ndo impede,
pois, o0 acordo de fato na préatica das virtudes sociais
(GILSON, 1998: p. 196).

A cidade terrestre tem por caracteristica fundamental o fato de
seus cidadaos se voltarem para 0 gozo das coisas materiais, para as coisas
inferiores. Quanto aos cidadaos da cidade celeste, sua finalidade é a
comunh&o com Deus, vivendo segundo seus preceitos morais, voltados para
as coisas superiores, coisasespirituais, ou sgja, que € proprio de Deus. Santo
Agostinho, novamente lancou méos da histériade Caim e Abel objetivando
apresentar a precedéncia histérica dos cidaddos terrenos, visto atribuir a
Caim a construcdo de uma cidade enquanto que Abel, por ndo participar
desse processo, foi apresentado como peregrino (AGOSTINHO, Santo, A
Cidade de Deus, X, 1, 2), estabelecendo assim uma |6gica segundo a qual
€ necessario, primeiramente, ter sido mau para se tornar bom:

Quando ambas as cidades empreenderam seu curso
evolutivo, por nascimentos e mortes sucessivas, primeiro
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nasceu o cidaddo deste mundo e depois o peregrino do
século, pertencente a Cidade de Deus. A este a graca
predestinou, a graca escolheu; fé-lo peregrino no solo e
cidaddo do céu. (...) [Deus] Primeiro, fez o vaso para
ignominia e depois 0 vaso para honra, porque em cada
homem, como fica dito, primeiro é o réprobo, passo
indispensavel para todos n6s e em que é necessario deter-
nos, e depois o probo, a que chagaremos gracas ao
progresso na virtude e em que, em chegando,
permaneceremos. Donde se segue ndo ser certo que todo
homem mau ha de ser bom e sim que ninguém ha de ser
bom, sem antes haver sido mau. E, quanto mais depressa
melhore, tanto mais rapidamente mudara de nome e
substituira o primeiro pelo segundo (A Cidade de Deus, XV,
1, 2).

A cidade celeste deveriapossibilitar afelicidade de seus cidaddos,
gue segundo 0 pensador cristdo era impossivel na cidade terrestre. Essa
felicidade, procurada pela sabedoria, ndo poderia ser encontrada somente
pela utilizac&o da razéo, mas era necessario que se apoiasse na autoridade
de Deus. E significativo apontar que naA Cidade de Deus Santo Agostinho
esteve longe de pregar uma fuga do mundo, mas propds uma doutrina que
procuravaeducar o modo de vidaqgue 0 homem deveriaseguir, e por extensio
a esperanca de um novo mundo.

O amor era 0 maior identificador das duas cidades e dos seus
cidadéos, bem como era o condutor das cidades: “dois amores fundaram,
pois, duas cidades, a saber: 0 amor proprio, levado ao desprezo a Deus, a
terrena; 0 amor a Deus, levado ao desprezo proprio, acelestial” (A Cidade
deDeus, XV, 28); nesse sentido, prossegue Santo Agostinho: “ aquela[cidade
terrestre] ama sua propria forga em seus potentados; esta [cidade celeste]
diz aseu Deus: ati hei de amar-te, Senhor, que és minhafortaleza’. Parao
bispo de Hipona, aessénciado homem era o seu amor, do mesmo modo que
eraaessénciadacidade celeste. Eratambém o amor que levava os homens
aserem o povo de Deus—reunidos pelo amor comum a Deus—, constituindo
uma sociedade unida pelabusca e pelo amor de um mesmo bem (GIL SON,
1998).

Mesmo a histéria sendo estruturada por essa dualidade, Santo
Agostinho argumentaafavor dauni&o possivel entre os membros das duas
cidades. Esta conciliacdo € até mesmo, em certo sentido, necessaria,
conforme recorrer auma comparacao tirada de uma pinturaem um de sues
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sermoes:
“ Quantas coisas um pintor pode fazer com o preto: 0s
cabelos, a barba, as sobrancelhas. Da mesma forma, Deus
utiliza-se do proprio homem malvado, fazendo-o inserir-
se na harmonia universal” (Sermao CXXV, 5 apud
HAMMAN, 1989: p. 305-306).

Dessaforma, a cidade celeste, como todos 0s outros povos, vive
no temporal, nacidade terrestre, pois existem bens temporai s necessarios a
vida. Entretanto, mesmo estando no tempo, vivem pelo amor aDeus e pela
busca da beatitude. Assim sendo, ndo havia uma razéo para um desacordo
entre ambas as cidades, visto a possibilidade da compatibilidade entre a
virtudecivil eavirtude cristd. Contudo, o cidaddo celeste (peregrino), deveria
estar consciente que seu rei é aVerdade; sualel, a caridade e, sua medida,
a eternidade (GILSON, 1998). As duas cidades estavam misturas desde a
origem do mundo, e dessa forma, ficar&o até o fim dos tempos.

No que diz respeito a relacdo entre poder terreno e poder do
Evangelho, Santo Agostinho, objetivando estabel ecer umaconciliacdo entre
ambos, postulava que os cristdos poderiam ocupar significativos cargos na
cidade terrestre, mas com a exigéncia de ndo esquecerem de voltar seus
olhos para a cidade celeste. Quanto em relacéo ao poder temporal, 0
“Evangelho nada tem a esperar do principe” (HAMMAN, 1989: p. 308),
poiscabiaalgreja, por meio de suaautoridade, assumir afuncéo de guardia
desta relacéo:

Como se a Cidade de Deus pudesse ter no seio, sem
correcao e discriminacao, pessoas de tdo contrarios pontos
de vista, a exemplo dos fil6sofos, que se contradiziam uns
aos outros na cidade da confusdo! Os que na Igreja de
Cristo tem opiniBes perigosas e mas, se, corrigidos, resistem
com contumacia, se negam a emendar-se das pestiferas e
mortiferas doutrinas e persistem em defendé-las, tornam-
se hereges e, uma vez fora da Igreja, olhamo-los como
inimigos que a exercitam. Assim, com seu mal sdo Uteis aos
verdadeiros catolicos, membros de Cristo, usando Deus bem
dos maus e cooperando tudo para o bem dos que o ama.
Com efeito, os inimigos da Igreja, quer se tenham tornado
cegos pelo erro, quer tenham sido rejeitados por causa da
malicia, se a perseguem corporalmente, exercitam-lhe a
paciéncia e, se a combatem com doutrinas contrarias,
exercitam-lhe a Sabedoria. Mas sempre, para amar 0s
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inimigos, os fiéis |he exercitam a benevoléncia ou a
beneficéncia, quer com eles procedam por conferencias
pacificas, quer por terriveis castigos (A Cidade de Deus,
XVIIl, 51, 1).

O que possibilitava essa acdo da Igreja estava fundamentada na
forca auxiliadora da divina Providéncia (AGOSTINHO, Santo, A Cidade
de Deus, XIllI, 51, 1), portanto, “até o fim do mundo, a Igreja continua
peregrinando entre as perseguic¢es do mundo e os consolos de Deus’ (A
Cidade de Deus, XVIII, 51, 2). Para que o poder temporal e o espiritual
estejam coordenados parao mesmo fim, eranecessario que acidade celeste
se confundisse praticamente com a lgreja:

A casa do Senhor, a Cidade de Deus, a saber, a Igreja,
edifica-se em toda a terra depois do cativeiro, em que,
escravos dos demdnios, gemiam os homens libertados pela
fé e transformados hoje em pedras vivas do divino edificio.
Porque, embora autor de deuses, 0 homem nédo era menos
escravo da propria obra. Adorando-os, entrava na
sociedade, ndo de estupidos idolos, mas de pérfidos
dembnios. (A Cidade de Deus, VIII, 24, 2)*.

Desse modo, era preciso que o tempora fosse concebido como
envolto no espiritual, Estado e Igreja, podendo a lgrejater direito sobre o
temporal, ensinando-1he a sabedoria crista.

Nesse sentido, Santo Agostinho exortalimpde ao imperador seu
dever delabutar pelaexpansio dalgreja. Com esse lastro, acidade celeste,
peregrina na terra, usava da sua paz relativa, para desfrutar no futuro da
paz supremae definitivadacidade de Deus (reino dos céus). Masaproposta
do pensador cristdo iaalém, quando tentou legitimar o direito de controle da
Igreja sobre os negécios do Império: “ver-se-a produzir, entdo, este fato
novo: ahierarquia dalgreja exercendo a autoridade de Ambrésio em nome
dos principios de Agostinho” (GILSON, 1998: p. 199). Esse “ agostinismo”
politico, em suma, foi:

A expressao ‘agostinismo politico’ pode designar, portanto,
trés objetos diferentes: o préprio principio de uma socidade
sobrenatural baseada na Sabedoria cristd, essencialmente
distinta do Estado, mas compativel com ele; as

4 Cf. também em, A Cidade de Deus, XIl11, 16, p. 110: “(...) A Cidade de Deus, quer dizer, algreja(...)".
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consequéncias praticas tiradas desses principios pelo
préprio Agostinho, sob a influéncia da queda de Roma; as
consequéncias préticas tiradas mais tarde dos mesmos
principios por outros pensadores cristdos m circunstancias
politicas diferentes (GILSON, 1998: p. 199).

Para Santo Agostinho, a Providénciadivina, no curso dahistéria,
tem desempenhado papel fundamental no governo do género humano
(AGOSTINHO, Santo, A Cidade de Deus, |, 36; I X, 13), afim de restaurar
ahumani dade decaida pel o pecado. I sto posto, a Providéncia é o aspecto da
realizac&o histricado projeto de Deus. Entretanto, € mister distinguir entre
acriacéo e o governo do mundo: o primeiro, ato consumado, € proveniente
do verdadeiro Deus (criador); o segundo, é caracteristico de sua acdo, ou
sgja, Deus criou 0 mundo, mas, é enquanto Providéncia que o administra,
como destacou o bispo de Hipona: “Deus criou 0 mundo, e o administracom
Providéncia’ (A Cidade de Deus, XVIII, 42, 3). Acrescente-se a isso a
ordem do curso dos tempos, que também € papel da Providéncia: “prouve,
assim, adivinaProvidénciaimpor ao curso dostemposordemta” (Idem, X,
15).

Dessaforma, 0 homem, ao atender a Providéncia, percebe e aceita
a belezalordem do encadeamento dos fatos particul ares:

E a Providéncia que, de maneira indiferente aos meios e
aos tempos, constitui os impérios, distribui os reinos, eleva
estes ao poder e as honras e abaixa aqueles na sujeicéo e
na serviddo. E ela que traga as leis das geracoes e dos
nascimentos, que ordena no presente 0s acontecimentos
favoraveis e permite as adversidades. Ela dispde também
as alegrias e as afli¢des do justo, pune imediatamente certas
faltas e retarda a sancdo de outras. Ela distribui
indistintamente os bens e os males temporais aos justos
como aos impios, como ele se exprime no livro I, 8,
demonstrando porque os maus sdo cumulados de bens
(FRANGIOTTI, 1986: p. 62).5

Santo Agostinho legou ao cristianismo, sobretudo a ldade M édia,
aidéiade umasociedade religiosade essénciasobrenatural, que peregrinava
nabuscade Deusno intuito de um diadesfrutar de seu reino, conduzido pela

5 Esse papel essencial da Providéncialevou Roque Frangiotti adefinir A Cidade de Deus como um longo tratado sobre
a Providéncia

RevistaCESUMAR - CiénciasHumanas e SociaisAplicadas



V.7, n.1 dezembro/2002 95

Igreja e, respaldada na fé. Enquanto as propostas paga apontavam para
uma sociedade idealizada por semideuses, a crista se definia num processo
de educar o homem paraaconstrucéo de umasociedade de santos. A historia
da humanidade é a histéria das relacbes entre essas duas cidades, ou sgja,
dessas duas ordens, uma enquanto externa e corpora e “habitada’ pelo
“homem velho”, os impios, ao passo que a outra, interior e espiritual €
“habitada’ pelo “homem novo”, o povo de Deus, conforme apontou:
Duas cidades, uma dos iniquos, a outra dos justos,
continuam seu caminho desde o inicio do género humano
até o fim do mundo: no presente, estdo misturadas segundo
0 corpo, mas distintas segundo o espirito; no futuro, no
dia do juizo, serdo separadas também segundo o corpo
(De catechizandisrudibus, XX, 31)8.

Em suma, ahistériaéum dramaencenado pel o género humano, cujo Autor/
Criador einiciador € Deus. Os homens, enquanto guiados pela Providéncia
sd0 peregrinos no mundo, que é o palco de continuos conflitos entre fé e
pecado, que encontraram o seu fim no diado Juizo.
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The History’s Theory/Theology of Saint Augustin

Abstract: In the end of Roman Empire and classified in the peak of the era
of the Priest of the Church is Saint Augustin, bishop of Hippo Regius,
theol ogian and philosopher of the Christianity that consolidated himself asa
definitive figure in the history of the human thought, because his thought
when composing doctrinal body became the basis for the establishment of
the Christian era. In the swell of his thought, we can identify a historical
critic of thehumanity that objectified to understand itsdynamics. Hishistory’s
philosophy could not result in another ting or elsein atheology of the history,
according to which established theidea of ahistory based in therelationship
of two “city”, two orders. the people of God (celestia city) and impious
(terrestrial city).

K ey-words: Saint Augustin; Christianity; Theology of thehistory; TheGod's
City.
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