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RESUMO: O objetivo deste artigo é fazer uma andlise da conce peio de pecado
em I'I'nm-’.ix de Aquino e do papel gue atribui i razio nas agoes humanas, Para
realizar este propésito, pantiremos da Formulagio que Aquine é um homem do seu
tempo. Por isto queremos significar que se trata de um autor yue nio ficou ulheio
ds mudangas ocormidas na sociedade e, por jsso, compreendeu as questdes de sua
épm:f& e fez delas o mote de sua obra. Assim, ao tratar do pecado, este autor o
::m:u,.lcrn da mesma Gtica que aborda as demais questdes relativas sos homens,
Ou seja, que o homem somente é homem porque dotado de razio, Este elemento,
que o dilfarcn-:iu dos demais animais, deve regular sua existéncin. Tendo esta idéia
como eixo central, Aquing propbe-se, nas diversas questoes que trata, dar uma
certa ordenagao & sociedade. No que diz respeito aos pecados, Aquine mantém-
se ﬁul 408 seus propositos, O pecado nio & tratado somente em relagdo a doutring
religiosa, mas como algo humano. E claro que ele trata dessa maneira a partir de
uma concepedo cristd, j4 que esta era o forma de se pensar a sociedade em sua
Epoca, h:'las. a0 tratar do pecado da perspectiva da razio, do bem comum e, por
canseguinte, como uma forma de ordenamento social, Aquino apresentia uma pro-

posta para a sociedade laica de sua édpoca, Trata-se de uma proposta secular de
homem e de sociedade.

PALAVRAS-CHAVE: RAZAO: EDUCACAQ, PECADO, TOMAS DEAQUINO
TOMAS DEAQUINO’S REASONAND SIN CONCEPTION

.iBS!‘RACT: The aim of this anticle is to perform an amalysis of both Tomds de
Aquing's sin conception and the role he attributes 1o reason conceming human attitudes.
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In order to accomplish such a purpose it must be observed that Aguine is ooman from

his period, Such a statement means that this author was not alicnated from the changes

occurring in the society and, so, he could understand the issues of his time, making

them the theme of his work, Therefore, when dealing with sin, the suthor considers it

from the same point of view that he embraces the other issues related to men, that is,

that man is just & man because he 18 endowed with reason. This element that

differentiates men from the other animals must regulate their existence. Having this
idea as a main point, and considenng all the issues he deals with, Aquino suggests that

the society be ordered. Considering sins, Aquino is faithful to his purposes. Sin 15 not
only treated in relation 1o the religious doctring, but as something buman as well, Itis
obvions that he treats the sin according to a Chnstian conception due 1o the fact that
this was the way of thinking on society at that time. However, when dealing with the
sin based on reagson, commaon pondness und, consegquently, as a way of social ordening,
Aquino gives a proposal to the laic society of that time. It 18 a secular suggestion of
mian and sociely.

KEY-WORDS: Education. Reason. Sin. Tomds de Aguino,

A RAZAO E O PECADO EM TOMAS DE AQUINO*

Principisremos nossa andlise sobre o pecado ou vicio em Tomis de Aguino a
partir de uma de suas sentengas sobre a éhica, pois, 3 nosso ver, nela estd contida
a sua idéia de homem: *0 bem do homem enguanto homem estd em que a razio
seja perfeita no conhecimento da verdade ¢ em que os apetites inferiones se regu-
lem pela regra da raziio. Pois, se 0 homem ¢ homem, € por ser meional ™ (Virt,
Comm., 9, 2000, p. 139). Assim, para Aquino, o homem somentie & homem por
estar dotado de razio, Ela constitui sua esséncia, seu elemento diferenciador, seja
no conhecimento da verdade, seja no regular o que denomina apetites inferiores.
Tomando por base esta idéia central, & de gue o homem &, por exceléncia, wm ser
racional, faremos algumas consideragdes sobre o pecado em Aguino. Pretende-
mos salientar o fato de que as discussdes de Aquine sobre o pecado estio vincu-
ladas ds demais questoes que esse grande mestre aborda, ou seja, o antor debate

"Bate artigo & parte de uma pesguisa que estamos desenvolvendo, em nivel de Pos-Dosorndo,
financinda pelo CRFPY.
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o pecado com a mesma preocupagiio que discute as demais questies relativas s
ag ey hwau. Poderiamos citar, como exemplos, as questdes do intelecto, do
govemo tinico ¢ dos nomes das coisas, Assim, nas suas formulagdes sobre o
pecado e nas outras quesides, encontramos o mesmo fiv condutor: a preocupacio
em dar uma certa ordenagio i sociedade.

Antes, porém, de entrarmos no tema da exposigio, julgamos necessirio falar
de algumas questdes tedricas. Como afirmon Guizot, ndo i nenhum homem
fora de sua época. Aquino homem de suy época e, por isso, um dos maiores
expoentes do pensamento cristio ocidental do séeulo X111 i passou ao largo
das transformagdes que a sociedade medieva soffia. Antes, percebendo que os
novos valores impostos pelo coméreio, pelas cidades e pelo conhecimento das
Universidades nio permitiriam explicagdes estritamente religiosas das coisas hu-
manas ¢ divinas, buscou nas grandes autoridades do passado o fundamentagio
t?énca necessiria purn entender e explicar 40s homens de seu tempo Deus, a
cidneia, a razio, o intelecto, o governo dos homens ¢ o peq::ddn. denire uu;r*ns
assuntos. Assim, niio por acaso, sua base tedrica foi Agostinho e Aristdteles. Ao
relur:mir as formulagdes desses dois grandes mestres do conhecimento ﬂ(:idl!l:llul
Aquino legitima o poder da lgreja e ufirma a imporiincia do horem na terry, .

Ao lmllilrlﬂ.} sentido de um nome, Aquing' chama o atengdio para o fato de que
€ o entendimento que o homem tem da coisa em si que pennite designar o nome
da referida coisa. A questio central dessa argumeniagio estd no fato de que os
nomes das coisas s6 podem ser entendidos dentro de sew sentido primeiro, ou sc}a:.
0 hf‘.-mem precisa conhecer racionalmente o sentido de uma palavra parn poder
d:emgnur 4 sua fungiio. Disso deriva que ¢ a raziio ¢ 6 contexto que definem o
significado da palavra e niio a pulavra em si,

{Quanto ao 1°, portanto, deve-se dizer que a multiplicidade dos
nomes ndo se refere A atribuigio de um nome, mas i sua
51 gnilium;iu; pois o nome homem, atribuidao a quem quer que
seja, verdadeirn ou falsamente, 56 se diz de uma Gnica manei-
ri. Sena, porém, dito de modo miiltiplo se, pelo nome homem,
pretendéssemos significar coisas diversas, por exemplo, se
alguém pretendesse significar pelo nome homem o que & ver-
dadeiramente homem, a0 passo que outro pretenderia signifi-
car pelo mesmo nome uma pedra ou outen coisa. £ entio evi-
dente: que o catdlico ao dizer que o fdolo nio & Deus contradiz

- iy
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o pagio que o afirma; pois ambos empregam o nome Deus
para sigrnficir o verdadero Deus. Quando o pagdo afirma que
o fdalo ¢ Deus, ndo emprega este nome enguianto significa um
Deus de opinido. Se assim, fosse, dina a verdade, pois os no-
mes caldlicos empregam ds vezes esse nome nesse sentido,
por exemplo, quando dizem com o Salmo: “Todos os deuses
dos povos sio dembnios”,

[-..]

Assim, 0 gentio 8o dizer o fdolo ¢ Deus pode tomar a palavm
Deus no mesmo sentido que o catdlico ao dizer que o fdolo
ndo & Deus. Mas s¢ houvesse alguém que ndo conhecesse
Deus segundo nenhuma rzio, este nilo 0 nomeana, a nio ser
do modo como is vezes pronunciamos nomes cujos sentidos
ignoramos). (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoligica. V. | -

Parte 1, Q. 13, art. 10)

As palavras homem ¢ idolo serfio, pois, apenas simboles, caso desconhegamos
o sentido primeiro da palavi, o que eln designa. O exemplo da palavea idolo &
sugestivo, Se o paglo ¢ o cristio ndo usam a razio quando emitem a pulivea idolo,
podem estar referindo-se a coisas muito diferentes, sem terem consciéncia disso.
Somente a partir da raziio € que o homem pode diferenciar o uso que fuz de uma
dada palavra ou coisa, “Com efeilo, 0s nomes nfio exprimem o modo de ser das
coisas nomeadas em sua realidade, mas o modo de ser segundo estlio em nosso
conhecimento.” (TOMAS DE AQUINO, Swma Teoldgica, V. 1 — Parte |, q. 13,
art. 9). E o conhecimento que se tem da referida palavra ou ohjeto que define a
compreensiio que temos da mesma.

D mesma formea que Aquino mostra ser o conhecimento humano, portanto, a
raziio, que permite aos homens entender e distinguir o sentido das palavras, ele
afirma que, pelo fato do homem possuir razdo, pode perceber ¢ usar o seu intelec-
0. Ao tratar, na Swma Teoldgica, do sentido da vida, ele mostra gue o homem
precisa do seu intelecto para compreender a existéncia de algo.

([...] nosso intelecto, que é proprinmente o faculdade de co-
nhecer a esséncin das coisas como sen objeto proprio, recebe
este objeto dos sentidos, cujos objetos praprios sio acidentes
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exteriores. Por isso. é o patir daquilo que exteniormente apa-
rece da coisa que chegamos ao conhecimento de sug essén-
cia. E porque denominamos as coisas como s conhecemos,
coma foi explicado acima, scontece que, o mais das veres, os
nomes destinados a significar as esséneias das coisas, sdo ti-
rados de suas propriedades exteriores, Segue-se que esies
nomes, is vezes, s tomam, pelas mesmas esséncias das coi-
sas, para significar ns quais foram principalmente dados, Oy-
Iras vezes, se tomam pelas propriedades de onde fornm fira-
das, e nesse cuso de maneira menos proprin. Por exemplo, o
nome carpo foi dado pam significar um certo género de subs-
tincias, pelo fato de nelas se encontrarem #s trés dimensaes;
por isso, o nome corpo € utilizado s vezes para significar us
trés dimensdes, tomando-se o COTPO coino umi espécie de
yuantidade.
0 mesmo se deve dizer da vida. Toma-se 6 nome vida de ulgo
{uE aparece extermamente em uma coisa, que & o mover-se 4
si mesma. Enwetanto, niio foi dado esse nome para isso signi-
ficar, e sim o substincia & qual convém segundo sua natureza
mover-se 4 si propria, ou determinar-se de algum modo i sua
operagio. Assim, viver niio € muis do que existir em tal natu-
reza, e o vida significa isso mesmo, mas sob uma Forma abys-
trta, como o nome corrida significn ubstratamente o correr
Vive niio é entiio um predicado acidental, mas substancial,
No entanio, vida & tomuda is vezes, com menos propriedade,
para designar as operages vitais de onde vem esse nome,
Dai, escrever o Fildsofo no livio IX da Etica: “Viver é princi-
palmente sentir ¢ conhecer), (TOMAS DE AQUINO, St
Teoidgica. V. | ~ Parte 1. Q. 18, an. 2).

E, pois, a cupacidade de abstragdo do hamem que Ihe permite conhecer ¢
perceber as coisas. Prosseguindo o exame desta questdo, Aquino chama a
atengdo para o fato de que s plantas se movimentam e qUe esse movimento
indica vida. Os animais, por sew turno, sio capazes de sentir, mas wio sio de
conhecer e dirigir o seus sentimentos. Isso somente pode ser feito pelos ho-
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mens. Na medida em que possuem a razio e o intelecto, eles sio capazes de
sentir ¢ direcionar a vida.

(Ao contririo, os que sdo dotados de wma faculdade perfeita
de sentir, capizes de conhecer nilo apenas o gue esti junto
deles ou o que os toca, mas ainda o que s¢ encontra longe,
estes s movem pam o gue esti distanie, por um movimento
Progressive, .
Aundi que estes animais recebam dos sentidos a forma que € o
principio de seu movimento, entretan’o, nio sio capazes de
estabelecer por si mesmos o fim de sua operagio ou de seu
movimento. Essa finalidade é-lhes dada pela naturez, por cujo
nstinte se movem a agir pela forma apreendida pelo sentido,
3 1 ! 1 -NLI- o e IS agh AL

pelo intelecto: € proprio destes, conhecer a religiio entne o fim
@ 0 meio, ¢ ordenar um o outro, A maneira segundo a gual
vivem os seres dotados de intelecto é mais perfeita, pois mo-
vem & si mesmos de maneirn perfeila. E sinal di P

G0 E IThes DRI, iy v as facul-
dudes sensitiviis, que por suy vez movem ¢ cornundam os Gr-
EBHOS, que executiom o movimento. Por exemplo, nas artes: ve-
mos que a arte i qual compete a utilizagio do navio, 1sto &, a
arte de navegar, instrui a arte gue determing n forma do navio,
e esta altima instron aquela ate que apenas execuln, orgam-
zando a matéria), (TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica.
Y. 1 - Pane 1. 0. 18, an. 3. Grifos nossos)

De fato, é n capacidade intelectiva do homem que The permite perceber o sen-
tido dus coisas, conhecer e compreender o sentido das palaveas, em suma, direcionar
suas agoes e vidas, Precisnmente por ser a razdo humana gue permite aos homens
viver em sociedade ¢ ter conscidneia de suas aches que Agquine prope o estabe-
lecimento de um govemo laico, separdo do poder eclesiistico, para reger a .'..I“h
dos homens®, Para abordar a questio do govemno Gnico, Aquino parte da premissa
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aristotélica de que o homem & um animal social ¢, portanto, niio pode viver forada
comunidade. Na defesa da idéia de que € a cidade o local onde os homens devem
organizar suas vidas, observamos novamente a preocupacio de Aquimo com as
questbes de sua época, ji que, nesse momento, assistimos o florescimento das
cidades medievais, das feiras comerciais. Como a vida nas cidades estd criando
situagdes ¢ problemas novos para os homens, Aquino, a nosto ver, defende uma
nova forma de governo.

(Logo, se é natural ao homem o viver em sociedade de muitos,
cumpre haja, entre os homens, algo pelo que seja governada o
multiddo. Que, ¢ houvers muitos homens e tratiasse cada um
doque lhe conviesse, dispersar-se-in a multidio em diversida-
de, caso tumbém ndo houvesse algo cuidando do que pernence
a0 bem da multidio, assim como se corromperia o corpo do
homem e de qualquer animal, se ndo existira alguma poténcia
regedora comum, visando ao bem comum de todos os mem-
bros. Isso podendo, diz Salomfo (Pr 11, 14): “Onde ndo hi
governante, dissipar-se- o pove”, E, por cerlo, é razodvel
pois i sio idénticos o praprio ¢ o comum. O que € proprio
divide, € 0 comum une. Aos diversos correspondem causas
diversas. Assim, importa existir, além do que move ao bem
particular de cada um, o que mova ao bem comum de muitos.
Pelo que, em todas as coisas ordenadus se acha algum diretivo
mais elevado. E, no mundo dos corpos, o primeiro corpo, isto
¢, o celeste, dirige os demais, por certa ordem da divina provi-
déncia, ¢ a todos os corpos os rege a criatura racional, lgual-
mente, no homem a alma rege o corpo, e, entre as partes da
alma, o irascivel e o concupiscivel siio dirigidos pela razio,
Também, entre o5 membros do corpo, um ¢ o principal, que
todos move, como o coraglio, ou a cabega. Cumpre, por con-
seguinte, que, em toda multidiio, haja um regente) (TOMAS
DE AQUINO, 1995: p. 128),

Assim, a discussio que Aquino faz sobre a necessidnde de um tinico govermo
passa pela questio da unidade da sociedade, ou seja, somente um governo dnico
propiciari a existéncia de uma ordem na comunidade social, Na verdade, Aguing
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nio propde qualquer governo, mas agquele que consiga agregar, sob seu poder,
os diferentes interesses gue estio em cena. Lembremos os conflitos gue esta-
vam ocorrendo em sua época: os interesses dos senhores feudais e os dos
comerciantes e habitantes dos burgos, no mais das vezes, em completa oposi-
¢io; os que haviam surgido com o aparecimento, no seio da lgreja, de diferen-
tes ordens religiosas, que colocavam em xeque a forma de ser dessa institui-
¢iio. Isso para nio falar da criagio, nas cidades, de uma camada da popula-
¢io muito pobre, que causava, cada vez mais, um grande desconforto entre os
diferenies segmentos da sociedade, ¢ do conlate cada vez maior com o Orien-
te que acelernva o processo de mudangas de hibitos entre os cristios do
Ocidente. Em fungiio dessas questdes, a sociedade de Tomds de Aguino nio
comportava mais que os homens fossem regidos pelas leis feudais e pelas da
Tgrejo. Tornava-se premente que as relagtes humanas tomassem uma nova dire-
¢io e, por conseguinte, WM NOVO ZOVErnao.

(Assim, na multidio dos membros, hi um primeiro que move,
isto &, o corngiio; e, nas partes da alma, preside wma faculdade
principal, que € a razdo. Tém as abelhas um 6 red, ¢ em todo
o universo hi um s6 Deus, erisdor e governador de tudo. E isto
¢ razodvel, De fato, toda multidio derva de wm s6. Por onde,
se a% coisas de arte imitam as da matureza e tanio melhor ¢ a
obra de arte, quanto mms busca a semelhanga da que é da
maturez, importa seja o methor, na multidiao humana, o gover-
nar-se por um 88). (Idem, p. 131).

Tomis de Aquino, como profundo conhecedor da natureza humana percebia
gque a socicdade estava vivendo um momento bastante novo ¢ conturbado. Ao
reconhecer que o homem, da mesma forma que o corpo, posson wma infinidade de
membros, ou sejn, uma infimdade de interesses e de vidas distintas, propde o go-
vemo tnico como uma forma de assegurar que os homens continuem usando a
raziio, em uma sociedade baseada na ordem. Alids, a preocupagiio com a ordem
na sociedade esti presente em Aquino, Ao analisar essi questio em Aquino, Etienne
Gilson observa que, para o mestre, “[...] le sage est celui gui sait ordonner les
choses comme il convient et les bien gouverner” (GILSON, 1997: p, 23).

Passemos, agora, & guestio dos pecados capitais, Levando em consideracio o
sentido primeiro da palavrea capital, Aguino faz uma insergiio sobre o sentido de
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capital. Ao vincular a palavra capital 4 idéia de cabega, ele nos mostra mais uma
Vez quanto a sua discussio encontra-se impregnada do entendimento do tue seja
humano para ele. Em primeiro lugar, mostra que a cabega & uma parte do corpo de
Iadlu animal; em segundo, coloca o idéin de cabeceira, ou seji, a idéia de onde tudo
se nicia ou principia e, em terceiro, colocs uma questio bem cara & sua época, a
questio do governo, ou seja, n cabeca de um povo € o seu chefe ou governo,

porgue t-:-d-c:-s 08 demais membros do corpo, tal como os elementos da sociedade,
sdo regidos pela cabega,

(Quando falamos de vicio capital, tenha-se em conta que “ea-
Eimi" deriva de “cabeca™ [“a capite”]. E “cabegn” tem trés
ssgniﬂcuﬂnﬁ: primeiramente, cabega é uma parte do corpo dos
animais, ¢ € nesse sentido que Sio Paulo fala: “um homem
que ora ou profetiza com a cabega coberia desonra sua
c ‘-ii"-“ Cor 11, 4). Ora, sendo a cabeca um certo principio
doanimal, “cabega” estendeu-se, num segundo sentido, a qual-
quer principio, como naquele versiculo das Lamentagdes (4,
I): “Espalharam-se as pedras do santudrio pelas cabeceiras
[capite, cabega) de (odos o8 caminhos™: e em Ezequiel (14,
25). "Em cada cabeceira (caput, cabega] de caminho instalas-
tqls um sinal de tua prostituigio, “Em terceiro lugar, "cabega’

significa chefe ou govemo do povo, pois os autros membros
do corpo siio, de certo modo, governados pela cabega, 1al como
seléem I Sm (15, 17): *Es pequeno a teus proprios olhos, mas

seris o cabega das tribos de Israel’: ¢ em Amas (6, 1) “Os
cabegas dos povos entraram com pompa na casa de Israel),

(TOMAS DE AQUINO, De malo. €. 8, urt. 1)

| A. questiio que se coloca, entlio, ao discutir os pecados capitais deriva da
déia de tratar dagqueles dos quais nascem outros pecados praticados pelos
homens. Salientamos que analisaremos, brevemente, trés desses pecados, Jus-
tamente aqueles onde aparece, de forma explicita, a vinculagdo que estamos
fuzendo entre a concepgiio de pecado de Aquino ¢ sua idéia de gue o homem
€ um I:f.er que possui raziio e que precisa de uma ordem social,

Principiemos pela luxuria, Ao discutir o pecado da luxuria, Aquine coloca
Uma questiio importante para a sociedade, o da conservagdio da espécie hu-
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mana. Do seu ponto de vista, nio constitui pecado o ato sexual gue visa a
conservagio dos homens, ji que, sem ele, a humanidade se extinguina. Alids,
nessa discussiao Aquino nio coloca ¢ defende, como os primeiros padres da
Igreja, a virgindade. Ao contririo, ele considera como pecado somente o ex-
cesso de sexo. Ubserva que todo excesso ¢ contririo a razio humana.

(O pecado nos atos humanos € o que contraria a ordem da
o, O, a ordem da raziio requer que udo se dirija conve-
mientemente a seu fim, E assim niio hi pecado se pela rzho o
homem se vale, no modo e na ordem conveniente, das coisas
de acordo com o fim para que existem, se esse fim for bom E
assim como € verdadeinmmente win bem gue s¢ conserve a
natureza corporal do individuo, tumbém & um bem excelente
que s¢ conserve a espécie humana, E tal como o uso da comi-
da se dinge & conservagio da vida do individuo singular, assim
0 uso dos atos sexuais se dirige & conservagao Jde todo o géne-
ro humano. Dai gue Agostinho (De bono coniugali, 16) diga:
“0 que ¢ o alimento para a vida & o ato sexual para a vida do
género.” E assim como o uso dos alinentos pode se dar sem
pecado, se feito de modo devido ¢ adequado a sen fim, de
acorde com o que compete & sadide do corpo, também o uso
dos atos sexuais pode se dar sem pecado, se feito do modo
devido e adequado a sen fim, como o exige

3. A luxidria é pecado.

Cuianto mais necessdro for algo, tanto mais necessdrio se ob-
serve a regra da razio e, portanto, serff mais vicioso se se
afasta da ondem da maziio. Ora, a pritica dos atos sexuais é
extremamente necessina para o bem comum, que € a conser-
vacio do género humano, E assim, de modo especial, deve
submeter-se 3 ordem da razio. Portanto, nessa matéria, o que
se fizer & margem da ordem da raziio serd vicioso. E o caso da
luxiiria que, por definigio, transgride a ordem ¢ o modo da
razio no que diz respeito aos atos sexuais, E assim, sem didvi-
da, a luxiria é pecado). (TOMAS DE AQUINO, Suma Teo-
ldgica 11 =11, Q. 153, Corpos dos artigos | a 4).
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Mais wma VeZ & questdo gue se coloca para Aquing & a defesa do bem
comum, ou scja, toda préitica humana que se reverte em favor do bem comum
niio pode ser considerada um pecado. Assim, & pritica da Luxiria enguanto
Semenle que conserva o género humane, é uma pritica racional e benéfica i
sociedade. Nio seria pecado, portanto, praticar sexo desde que feito em nome
do bem comum ¢ conduzido pela raziio, A idéia de conservagho da comunida-
de ¢é que deve reger as préticas humanss. A luxiiria 56 se convente em peca-
do ao niio obedecer a ruziio.

O segundo pecado que consideramos importante analisar é o da gula, Se-

gundo Aquino, & gula é a expressio da paixdo desenfreads que escapa uo
conlrole du raziio.

(Ora, entre todas as paixdes, o coisi mais dificil de ordenar ¢
O prazer segundo a mzio e prancipalmente os prazeres natu-
rais que siio “companheiros de nossa vida", E precisamente o
caso dos prazeres do comer e do beber, sem os quais niio ¢
possivel a vida humana, ¢ é por isso que & em relagiio a esses
prazeres que Treglientemente se transgride a regra da raziio,
Essa transgressio & o pecado da gula, daf que se diga que a
“gula ¢ a falta de moderagiio no comer e beber”.

Mas o pecado du gula niio consiste nos atos exleriores do
proprio comer, u ndo ser por conseqtiéneia, enguanto procede
:IIn desejo desordenndo de alimento, como acontece com lo-
dos 05 outros vicios referentes a paixio [...]1). (TOM
AQUING, De malo. 0. 14, ar, l[; s e

Eis Thitis uma vez a preocupagiio de Aquine com o uso da raziio explicitada,
Ora, a paixBo da gula é pecado porque os homens, quando praticam este ato &
porque estao sendo conduzidos pela paixiio e nio pela ruzlio. Comer em si nilo ¢
pecado, na medida em que o alimento & essencial para 8 conservagio da vida, da
mesma forma que o ato sexual o é para a preservagiio da espécie. Todavia, comer
¢ beber de forma desenfreada, sem controle, ¢ prejudicial ao ndividuo pr:r:quc: fuz
com que ele ndo aja pela raziio, mas pela paixio, Na passagem a seguir .ﬁquinul
mostra em que medida o pecado da gula prejudica o homen,
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{(Em primeiro lugar, quanto i razio, cuja agudeza se torma ob-
tusa pelo excesso de quantidade ou de solicitude no comer,
pois quando se perurbam as poténcias infenores corporais pelo
consumo desordenado de alimentos também a razio fica
obstrufda e, assim, o embotamente da inteligéncia € conside-
rado {ilho da gula.

Em segundeo lugar, hd uma desordem nos atos da vontade, que
ficam como que i denva pelo adormecimento de seu piloto, a
razio. E assim surge a alegria néscia,

Em terceiro lugar, vma desordem no falar, a loguacidude des-
vatrada: como o mzio nio pondera, o homem se dispersa em
[alarGrios supérfluos.

Em quarto lugar, uma desordem no agir; uma certa
expansividade debochada [scurralitas, focularitas] nos
gestos extenores, também decorrente da falta da razhio, a quem
compele a composiura dos membros exieriores,

Assim, pois, a gula & vicio capital e suas filhas sho cinco, como
diz Gregdrio (Mor. XXXI, 45): a alegria néscia, a
expansividade debochada, a loguacidade desvairada, a
imundicie e o embotamento da intelipéneia), (TOMAS DE
AQUINO, De malo. Q. |4, art. 4)

De acordo com Aguino, ao praticar a gula o homem incide em pelo menos mais
cinco pecados que interferem em sua vida Cada um desses pecados, por sua vez,
interfere na vida social na medida em que impedem o uso dia rzdo no individuo, O
mestre aponta trés graves conseqiiéncias oriundas desse pecado capital, mas o
nosso ver, a mais relevante, € que o excesso de comida ¢ bebida gera um
embotamento da inteligéncia. Por conseguinte, afeta diretamente o uso da razio,
ou sejs, afets o principal carscteristica humany, aquela gue distingue o homem doy
demais aninais,

O terceidn pecado que tomamos como objeto de andlise é o lra. Lembra-
mos mais urni vez que a escolha destes pecados derivi de nossa questio central,
apontado no infcio desse trabalho. Do ponto da vista de Aquino, & ira & um pecado
que interfere, bem como os demais, quando falta o uso da razio, Todavia, a ira no
homem & comparada ao equilibrio de sua compleigio fisica, na medida em que a
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bilis interfere diretamente ng compleigio fisica. Assim, é n compleigio fisica e o
us0 ou ndo wso da mzio que conduzem a g diferentemente dos animais, nos
quins a sua compleigiio fisica nio ¢ equilibmdi €, tampouce, fazem uso da razdio,
A ira no homem ¢ o desejo de Vinganga.

(Se, porém, consideramos a natureza do homem especifica, a
saber, enquanto ¢ racional, assim 2 ira é mais natural ao ho-
mem do que a concupiscéneia, ENGUARto a irn acompanha g
razio mais que 4 concupiscéneia. Por isso diz o Fildsofo, no
liveo IV da Erica, que & “mais humano punir, o que pertence i
i, “do que ser manso”, pois qualgquer um se ergue notural-
MEnie contra as coisas contrinas e nocivas, - Se, porém, se
considera a natureza desie individuo segundo sua compleigiio
propria, a ira € também mais matiral que & concupiscénea,
Com efeito, o hibito mtural de irur-se, que vem da complei-
gio, & mais facilmente acompanhade pelit ira do que pela con-
cupiseEncia ou por outra paixio. O homem tem disposigiio para
2 i por ter uma compleicio biliosa. E s bilic que, enire os
outros humores, mais depressa se move: é comparada ao fogo.
Assim mais prontamente se irrita quem € dispasto por nanineza
para a ira, do que deseja concupisciéneia quem € disposto para
i concupiscéneia. Por isso, o Fildsofo, no liveo VI; da Etica,
diz que ira se transmite melhor dos fnis para os [ilhos do que a
concupiscéncia,
Quanto 20 1°, portanto deve-se dizer que s¢ pode considerar
no homem tanto a compleigio natural carpdres, que é modera-
da, e » proprin mzio, Da parte da compleicio natural, o ho-
mem naturalmente, segundo sunespécie, niio tem exagero nem
de ira nem de alguma outra paixio, porcansa do equilibrio de
sui compleigiio. Os outros animais, enquanto se afastam des-
sa compleigio equilibrada para uma compleigio disposta i al-
Eum extremo, estio dispostos ao exagero de alguma paixio:
ussim o lefio exager ny guddcin: o oo, na ir, e a lebre, no
temor, etc.- Da parte da razio, & natural a0 homem irar-se ¢
Ser manso; enquanto n raziio de certo modo causa ira, ao de-

Revista Cesurnar - Ciéneing Humninas ¢ Socins Aplicadis fan-jiun. Vol (R n1i] gy BN - 102

OLIVEIRA, T 101

nunciar sua causy; e de cento modo abranda @ ira porgque o
homem irado <<nilo escuta de 1odo o mandamento da razioss,
como acima foi dito). (TOMAS DE AQUINO, Suma Teold-
gica. V 111, seglio [ - parte I1. Q. 46, art. §5).

Assim, a ira € um pecado que depende diretamente do controle que o hmr.n
fuz de sua raziio. Quando consegue conter seu desejo de vinganga ¢ sun |.:Iﬂl:'i
consegue livrar-se da irn. Mas, quanto mais a sua bilis interfenir na sua wqplmt;ﬂa
fisica e na razio, mais irado serd. Mais uma vez, € a razio que definird se o
homem praticard ou nio pecado. Dito de outro modo, quanio mais o hu:inu:m for
condutor de sua mzio, maior o controle que o mesmo terd sobre suas agdes e, por
conseguinte, menor serf o pritica do pecado. .

Para concluirmos nossa andlise sobre a concepgiio que Tomds de Af;mm tem
do pecado, salientamos que, a nosso ver, seu conceito de pecado esti wnt:ulmlzlu i
sua idéia de homem, ou seja, quanto mais racional o homem for, mais -:mlncdtdas
serfio suas priticas, mais organizadas serio suas agdes. Em sintese, mais estard
em condigdes de viver em comunidade e contribuir para o bem comum de todos.

Assim, a idéia de pecado em Aquino nio pode ser cnmider_mh somente pelo
ingulo da religifio, como uma defesa dos valores da Igreja cf:uﬂhclu pira conservar
o seu poder e manter seu controle sobre os homens. Aquino discute o peu:ad-.'l:.
come todas as demais questbes, da perspectiva religiosa, pensando sempre 4 partir
de uma concepgiio cristd, jé que essa era a formi de se pensar a sociedade em sua
época. Entretanto, niio podemos negar que, ao discutir o pecado da perﬁpeﬂwa.dn
raziio, do bem comum e, por conseguinte, como uma forma de ordenumento social,
Aquino apresenta uma proposta para a sociedade laica de sua dpoca. E uma pro-
posta secular de homem ¢ de sociedade que ele apresenta.
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