Por uma conceituacio de pecado estrutural

Alfredo dos Santos Oliva !

RESUMO: Neste artigo expomos alguns argumentos para a
construcdo de um conceito de pecado estrutural. O nosso caminho
parte da tradi¢@o antiga dos Pais da Igreja, passa por dois concilios
catélicos latino-americanos recentes e vai desembocar na teologia
contemporanea. Nosso ponto de chegada deverd ser uma
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no que diz respeito ao pecado com elementos de cunho social.
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1. A Contribuicao dos Pais da Igreja

E bem verdade que os Pais da Igreja ndo falaram de pecado
estrutural. De qualquer modo, a percepcao que esses homens tiveram
de sua época muito contribui para a elaboragdo do termo. Justifica-
se, assim, o subtitulo acima. N3o se trata, precisamente, do conceito
de pecado estrutural dos Pais da Igreja, mas da contribuicdo que
estes forneceram para a elaboragdo do conceito.

A contribuic¢do dos Pais da Igreja é muito importante devido a
andlise que fizeram das estruturas da época em que viveram. Seria
muita pretensdo querer falar de todos eles, além de ser impossivel.
Por isso, o estudo vai restringir-se a abordar genericamente
algunsdestes homens célebres que viveram no século I'V da era crista.
Aatencdo estard mais voltada para os Pais da Igreja que se
preocuparam com o fendmeno da pobreza. Neste sentido, serd muito
util o trabalho que agrupa textos originais destes personagens que se
constituiram em verdadeiras colunas do cristinismo editado com o
titulo de “Os padres da Igreja e a questdo social”, que traz textos de
Basilio Magno, Gregoério de Nissa, Gregério de Nanziano e Jodo
Criséstomo.

Sao Basilio Magno, em uma homilia que versa sobre uma expressao
do Evangelho de Lucas, mostra perceber bem o egoismo humano,
que faz com que alguns tenham riquezas a custa do empobrecimento
de outros: “Fome por causa do ouro é inadmissivel, bem como a
indigéncia de muitos causada por tua abundancia.” (In: V.v.A.A,,
1986: 15). Mas o proprio Sdo Basilio Magno se encarrega de
esclarecer que hd condenagdo para os que amam a riqueza e
produzem a pobreza de outros. Para esses, o fim nio est4 longe. E
interessante como Sdo Basilio Magno, ja no século IV, parece
compreender bem o que atualmente se designa por expropriacio. O
rico € aquele que se apodera daquilo que € de todos, tomando-o para
si por uma falsa idéia. A sua conclusdo acerca da riqueza € a de que
se trata de uma grande injustica. Isso esta expresso em sua pergunta
retérica: “Tu, no entanto, tudo abarcando nos insaciaveis seios da
avareza, nao julgas cometer injusti¢a alguma ao privar aqueles?” (In:
V. V.AA., 1986:20).

Sédo Gregério de Nissa também tem importante contribuico no
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sermdo que tem o titulo “Sobre o amor aos pobres e a beneficéncia”.
Ele comeca condenando os rituais religiosos que nao se concretizam
em pratica da assisténcia aos necessitados. Nao adianta ao individuo
jejuar, abster-se de vinho, de carnes, se este mantém no coracio a
inten¢do de pecar: “Se, apesar de rejeitar o vinho e as carnes, SOmos
culpados pela inten¢éo de pecar, declaro e testifico desde agora que
nenhuma utilidade para nés tem uma mesa sé com 4gua, legumes e
sem sangue, porque a manifestagdo exterior ndo concorda com a
disposicdo interior.” (In: V.Y.A.A., 1984:24). Esse homem piedoso
ndo tarda em concordar com o texto de Isaias 58:4-7, segundo o qual
0 jejum puro e sincero € assistir aos necessitados, dividindo o que se
tem. Orienta as pessoas no sentido de repartirem com os pobres,
chamando-os de “prediletos de Deus” (p. 30).

Menor ndo seria a contribuicdo de Sao Gregdrio de Nanziano. No
inicio de seu sermdo “O amor aos pobres”, resume o que pretendia
dizer na introdugao: “bela, a contemplacdo bela, a acdo.” (In: V.V.A.A.,
1986:38). E nobre que o cristdo viva para contemplar a pessoa de
Deus, mas nio € possivel que se viva distante, de olhos fechados aos
que carecem. E urgente que contemplagio se tome agdo em favor do
proximo. Ele reconhece as marcas do pecado na vida humana: “Sou
na verdade imagem de Deus, mas também estou mesclado com o
barro.” (In: V.V.A.A., 1986:39). O ser humano, feito a imagem
semelhanca de Deus, vé-se agora mesclado com o barro. Agora
preciso subir a Deus por meio das acdes. A fonte da santidade
reconhecida como a comunh@o com os que nada t€ém. (p. 47). Ainda
de acordo com Sao Gregorio de Nanziano, Deus criou o ser humano e
o deixou livre e senhor de si. A tnica lei que este conhecia era a de
seus proprio preceitos. O ser humano era rico na felicidade do paraiso.
Este era o projeto para toda a raca humana. Mas a liberdade e a
riqueza estavam condicionadas ao seguimento das prescri¢des de Deus,
e a transgressao destas faria com que surgisse a escravidao. “A partir
de entdo, invejas, rixas e as asticias do dominio da serpente, sempre a
arrastar para baixo pelo desejo do prazer e incitando os mais arrogantes
contra os mais fracos, a rasgar a identidade de nascimento em nomes
hostis uns aos outros e a dilacerar a nobreza de origem pela avareza,
apoderando-se também da lei, esta auxiliar do predominio.” (In: V.

(e
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V.A.A., 1986:53). Como se observa, a avareza e as desigualdades
socioecondmicas sio reconhecidas como um desvio do projeto inicial
de Deus para a vida humana. Através do pecado, da transgressao da
vontade de Deus, veio sobre a humanidade tamanha desgraca.

Fernando Ant6nio Figueiredo (1990) soube interpretar bem o
es-pirito dos Pais da Igreja, muito preocupados com a questio social:
“No que se refere a destinacdo da terra, os Padres sensiveis a Sagrada
Escritura, proclamam que ela deve ser usufruida em comum por todos
os homens. O egoismo, fruto do pecado, quebra esta harmonia e cria
tensdes e violéncia.” (p. 168).

Enfim, o egoismo humano, fruto do pecado, é a causa das
dife-rengas socioeconomicas. O egoismo é o motivo da existéncia
de estruturas pecaminosas que beneficiam alguns e prejudicam outros.
O desejo de ascender, mesmo a custa do “outro”, faz com que as
pessoas criem e mantenham estruturas pecaminosas, ainda que isso
seja contra a vontade de Deus. Assim, o egoismo leva os individuos
a criar estruturas que destroem a vida do préximo.

2. A contribuicao dos tedlogos evangelicais

Para a constru¢do do conceito de pecado estrutural seria
interessante fazer também uma andlise do pensamento dos
pensadores evangelicais. D. Bloesch (1982) fornece alguns dados
muito importantes em seu livro chamado “Esséncia da Teologia
Evangelical”. De maneira especial, vai-se destacar um capitulo que
trata da “Total de-pravacdo”, que é o que interessa para a reflexdo
aqui realizada.

Na esséncia da teologia evangelical nota-se uma doutrina do
pecado muito préxima dos moldes da reforma protestante. O
evangelicalismo parece caminhar dentro da perspectiva reformada,
seguindo especialmente os rastros de Calvino. Todavia, pelas préprias
condi¢des do desenvolvimento da teologia, tanto quanto pelas ciéncias
humanas, a teologia evangelical traz uma reflexao mais ampla acerca
das conseqiiéncias e manifestagcdes do pecado na vida humana;
reflexdo que ndo se restringe a verificagao do pecado individual, mas
alcanca as conseqiiéncias deste para a coletividade.

D. Bloesch observa que, para Lutero, o homem perdeu a natureza
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dada por Deus: “Pecado representa uma corrup¢do da natureza
essencial de tal modo que é agora ‘completamente pecador e
perverso’. (p. 94). Assim sendo, pode-se interpretar que Deus ndo
€ o criador do mal, pois cria o ser humano com uma natureza boa, a
qual, ndo obstante, é corrompida pela prépria existéncia humana.
Para o citado autor, pecado ndo é uma necessidade natural, embora
seja uma inevitabilidade histérica (p. 106). Por outro lado o pecado,
embora uma realidade que afeta individuos, ndo se restringe a estes.
A total depravagao € algo que afeta a todos, indistintamente.

O referido tedloco evangelical observa que, na perspectiva biblica,
a total depravacdo pode ser pensada a partir de quatro sentidos. O
ultimo sentido que D. Bloesch analisa é que a total depravagao: “...
abrange a idéia de corrup¢do universal da raca humana, apesar de
que alguns povos e culturas manifestam esta corrup¢ao muito menos
que outras.” (p. 90). Este pensador vai além e cita elementos
concretos que expressam a manifestacdo do pecado interior do
individuo: racismo, sexismo, classismo e nacionalismo sao justamente
vistos como expressao coletiva do pecado interior. Embora ndo negue
o pecado individual, interior, D. Bloesch mostra que este se manifesta
na coletividade através de atitudes verificaveis de maneira concreta
por qualquer pessoa.

Ainda é preciso que se aprofunde um pouco mais a questao da
manifestacdo coletiva do pecado individual, da depravacdo da natureza
humana. O trabalho de D. Bloesch é muito importante para se
estabelecerem as bases do conceito de pecado para os evangelicais.
No que tange a uma analise conjuntural, o trabalho dirigido por R. J.
Sider “Rumo a uma teologia da Transformacgdo Social” parece ser
muito mais consistente. Em especial, vai reportar-se aos textos escritos
por V. Samuel e C. Sugden (1981), que fazem parte do trabalho
editado por R. J. Sider, cujo titulo foi acima citado.

A contribuicao para a elaboracao do conceito de pecado estrutural
estd muito mais evidente em V. Samuel e C. Sugden. A transformagio
da sociedade s6 pode ser atingida se houver uma luta contra o mal,
que estd profundamente enraizado em individuos e também nas
estruturas sociais (p. 25).

Interessante e fundamental € a andlise que V. Samuel e C. Sugden
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fazem do Antigo Testamento: “No Antigo Testamento Deus agia no meio
do seu povo e das nacdes através de dois agentes - a justi¢a e a promessa.
A justica foi dada ao povo que herdou a promessa de Deus a Abrado. A
justica definiu expectativas de Deus com relacdo a seu povo no
estabelecimento de justos e humanos relacionamentos no sociedade.
Ajustica é destinada a evitar estruturas de exploragdo e opressdo ao
pobre, para dar protecio e alivio ao pobre e vulnerdvel” (p. 54).

Normalmente as pessoas se lembram da promessa, mas ndo da
justica. A promessa de Deus traz em si o compromisso, tanto do ser
humano para com Deus como daquele para com seu préximo. O
pac-to entre pessoas que amam a Deus garante a perpetuacdo da
justica e esta pode evitar que se instalem as estruturas de exploragdo
e de opressao. O ser humano tem sua natureza corrompida, por isso
se manifesta a injustica, através da criacdo de estruturas pecaminosas.

Com a plena consciéncia da total depravacdo humana e de que
esta leva o ser humano a criar estruturas pecaminosas, os te6logos
evangelicais se tomam capazes de perceber o sentido do clamor dos
que sdo afetados por tal realidade. Eles percebem que o pecado,
embora individual, manifesta-se socialmente, através da criagdo de
estruturas opressoras; compreendem que, sendo o pecado um mal
enraizado nas estruturas, urge uma transformacao social. V. Samuel
e C. Sugden compreendem o0s questionamentos dos cristdos do
Terceiro Mundo, pois eles estdo levantando um clamor e pedem que
os lideres dos paises ricos os compreendam: “Eles estdo perguntando
se a teologia ocidental preserva o status quo e se isso € adequado ou
biblico. Eles estdo buscando uma teologia da mudanca social que
ndo somente alivie os sintomas de sua pobreza mas lute contra suas
causas nas estruturas sociais.” (p. 42).

3. Pecado estrutural em concilios catolicos

Medellin e Puebla s@o dois concilios catélicos contemporaneos.
Medellin aconteceu no final da década de 1960, mais precisamente
no ano de 1968. Puebla € do final da década de 1970, ou, com maior
exatiddo, um concilio realizado em 1979. Medellin € o nome da cida-
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de-sede, localizada na Colémbia, tendo sido a segunda conferéncia
geral do episcopado latino-americano. Puebla, também nome da
cidade que sediou o evento, desta vez realizado no México, foi a
terceira conferéncia do episcopado latino-americano.

Pode-se dizer que a importancia dos dois concilios reside no fato de
expressarem uma nova forma de elaboragdo teoldgica que, aos poucos,
foi eclodindo na América Latina. Mais especificamente, Medellin, pela
época em que se realizou, marca a expressao de uma nova forma de
fazer teologia, que busca uma adequacio a realidade latino-americana.
Puebla, mesmo que ndo marque esse momento onde emerge um novo
saber teoldgico, vai dar continuidade as reflexdes de Medellin, conforme
se percebe ao observar os documentos dos dois concilios. Assim, muitas
das pers-pectivas de Medellin sdo ratificadas por Puebla, que além
disso amplia e cria novos horizontes.

N3o € pequena a contribuicdo que os citados concilios prestam a
elaboracdo do conceito de pecado estrutural, justificando, assim, a
andlise de alguns de seus trechos. As decisdes de Medellin e Puebla
partem da necessidade de se elaborar um “novo saber” teoldgico na
América Latina. O inverso também ¢é verdadeiro, as decisdes destes
vao fundamentar a reflexdo de muitos te6logos na América Latina,
onde o conceito de pecado estrutural vai aparecer elaborado de
maneira mais clara. Forma-se, assim, uma espécie de “ciclo
hermenéutico” entre as decisdes de Medellin e Puebla e a reflexdo
teol6gica na América Latina.

Por uma questdo simplesmente cronoldgica vai-se abordar
inicialmente o concilio de Medellin. Este aconteceu no final da década
de 1960, um momento muito conflituoso, de onde nasceu uma reflexao
teoldgica muito fecunda. Essa década foi muito conturbada. Muitos
movimentos de cunho revoluciondrio tomaram conta da América Latina.
As revolugdes comegaram a eclodir no subcontinente e o cristianismo
precisou reelaborar seus discurso. Alguns cristios comecgaram a assumir
o “partido” da revolug@o. Diante da possibilidade de mudancas sociais
mais rdpidas e radicais, fato que punha em perigo a preservagio da
ordem na América Latina, o papa Paulo VI realiza sua primeira visita
ao continente. Quando chegou a América em 1968, seus discursos
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foram dirigidos contra a revolugcdo de maneira esmagadora. As
conclusdes finais de Medellin constituem uma resposta dos bispos
latino-americanos ao papa (GOTAY, 1985:53-4).

O subdesenvolvimento latino-americano, que tem em cada pafs
suas respectivas especificidades, € interpretado pelos pensadores do
continente como fruto da injustica. Por sua vez, esta é gerada por
uma situacio de pecado: “Ao falarmos de uma situacao de injustica
referimo-nos aquelas realidades que expressam uma situacao de
pecado.” (CELAM, 1985:56).

A pobreza ndo é reconhecida como simplesmente natural, mas é
identificada como fruto do pecado das pessoas. Esta viria a ser
analisada sob trés aspectos, o primeiro dos quais merece destaque
para a presente reflexdo: “A pobreza como caréncia dos bens deste
mundo é um mal em si. Os profetas a denunciam como contraria a
vontade do Senhor e, muitas vezes, como fruto da injustica e pecado
dos homens. (CELAM, 1985:146).

Os bispos fazem questdo de mostrar que os profetas é que
analisavam as coisas desta maneira. J4 nos tempos do Antigo
Testamento ha registros acerca da injustica como fruto do pecado
humano. Para a cosmovisdo vétero-testamentaria, pecar era quebrar
a alianca com Deus, a qual exigia o compromisso para com Ele e para
com o préximo. GraTlde foi a perspicécia dos bispos latino-americanos
ao entenderem a injustica como fruto do afastamento de Deus, que
levava acriacdo de estruturas que viriam a destruir a vida das pessoas.
A pobreza, presenca da morte na vida da maioria da populacdo
latino-americana, é, entdo, fruto de uma estrutura pecaminosa.

Percebendo que a privacdo socioecondmica é fruto da injustica, e que
esta é conseqiiéncia do pecado humano, a Igreja precisa também mudar
suas perspectivas de acdo. Nao basta apenas contemplar a pobreza. As
teorias que a explicam como um acontecimento natural sdo ineficientes e
nao dao conta de explicar a realidade. Por isso, a lideranga religiosa precisa
fazer-se pobre, isto €, identificar-se com aqueles que vivem na marginalidade.
“Neste contexto uma Igreja pobre: denuncia a caréncia injusta dos bens
deste mundo e o pecado que a engendra.” (CELAM, 1985:146).

Nao se pode dar o assunto por encerrado, pois as teses de Mede-
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Ilin teriam continuidade em Puebla. Cabe, entdo, perseverar na
reflexdo, passando agora a este segundo concilio, onde o conceito de
pecado estrutural viria a ficar um pouco mais evidente. Esta idéia de
continuidade entre Medellin e Puebla nao € mera inferéncia externa.
O préprio concilio traz em suas conclusdes expressdes que
demonstram tal fato, conforme analisa Gustavo Gutiérrez:
“Estacontinuidade aparece ndo s6 em declaracdes expressas, mas
sobretudo no modo de tratar alguns temas centrais.” (1980:9).

O crescimento, cada vez mais acentuado, da distancia entre ricos
e pobres € visto como um escandalo, a luz da fé. A riqueza que se
fundamenta no empobrecimento das massas populares € tida como
contrdria ao plano do Criador. “Nesta angustia e dor, a Igreja discerne
uma situacdo de pecado, cuja gravidade € tanto maior quanto se da
em paises que se dizem catdlicos e que tém a capacidade de mudar...
“(CELAM, 1980:69).

Novamente, vé-se a situacdo de pobreza como produto do pecado
humano. A situacdo agrava-se mais ainda quando a Igreja vai-se
tornando conivente com esta situacao e nao faz nada para mudar as
coisas. Deve-se ser empdtico com os que sofrem, mas ndo se pode
ser conivente com o pecado das estruturas. Mais adiante, os bispos
latino-americanos vao falar, mais explicitamente, das dimensdes
individuais e sociais do pecado: “As angustias e as frustragdes, se as
considerarmos a luz da fé, t€m por causa o pecado, cujas dimensdes
pessoais e sociais sdo muito amplas.” (CELAM, 1980:76).

Verificando a amplitude do pecado, que ndo se restringe ao
individuo, mas afeta a sociedade, os bispos latino-americanos parecem
estar conscientes das dificuldades para evangelizar. O pecado
presente nas estruturas se estabelece como obsticulo a divulgacao
do Reino de Deus e seus valores. “A realizagao histérica desse servigo
evangelizador serd sempre drdua e dramatica, porque o pecado, forca
de ruptura, hd de impedir constantemente o crescimento do amor € a
comunhdo tanto a partir do coracdo dos homens, como a partir das
diversas estruturas por eles criadas, nas quais o pecado de seus autores
imprimiu sua marca destruidora.” (CELAM, 1980:117).

Além de demonstrar as dificuldades para a divulgacdo do Reino
de Deus, a citagdo acima demonstra o porqué da existéncia de estru-
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turas opressoras: o ser humano € pecador. Por ser assim, tudo o que
faz traz as marcas de seu pecado. As estruturas sdo construidas,
historicamente, pelo ser humano, logo, também trazem em si a marca
do pecado: as estruturas sao pecaminosas.

Tendo verificado que o pecado no se restringe a dimensao pessoal,
mas é também social, a conclusdo a que chegam € a de propor uma
nova forma de evangelizacdo. Urge uma evangelizacio libertadora:
“Como pastores da América Latina, temos razdes gravissimas para
urgir a evangelizacdo libertadora, ndo sé porque € necessario recordar
o pecado individual e social, mas também porque, de Medellin para c4,
a situacdo se agravou na maioria de nossos paises. (CELAM, 1980:162).

4. Pecado estrutural na teologia latino-americana

G Gutiérrez, tedlogo peruano, é um dos precursores da teologia
latino-americana. Sua contribuicdo para esta € de fundamental
importancia, pois sua reflexdo ganha forca em um momento de ruptura
com a teologia européia. Esta, por sua vez, teria passado por uma
crise na América Latina. Comegou a surgir uma “nova” forma de se
fazer teologia, mais adequada ao contexto latino-americano, e G
Gutiérrez é um dos importantes expoentes nesse processo de
trans-formacao. “Gutiérrez redescobre que salvacdo e criacdo s@o
termos intercambidveis na tradi¢do biblica, na qual espirito e matéria
constituem uma unidade que se da na unica histéria que existe. (...)
Demonstra que no Antigo Testamento nada existe que possa ser
considerado uma separagdo entre criacdo (na histéria) e salvacdo
(foram dela).” (GOTA)’; 1985:89).

Pode-se dizer que hd um processo de historicizacao da salva¢do. Ha
um rompimento com o transcendentalismo que impedia se observassem
concretamente os problemas do nosso continente. A partir do momento
em que se historiciza a salvagdo, passa a fazer sentido falar de uma
situacdo social de pecado. “Com a historicizacdo da salvagio tem sentido
falar de uma “situacdo social de pecado com significado histdrico.
Gutiérrez o examina como fato social e histdrico: auséncia de fratemidade,
de amornas relacdes entre os homens.” (GOTA)’; 1985:91).
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E interessante notar que o pecado deixa de ser compreendido
como um mal metafisico, passando a ser compreendido de maneira
mais concreta. Para G. Gutiérrez (1972), este ocorre em situagdes
histéricas bem especificas: “O pecado € alienagdo fundamental que,
por isso mesmo, ndo pode ser alcancada em si mesma, mas ocorre
unicamente em situacdes histéricas concretas, em alienagdes
particulares.” (p. 216).

A situacdo de pobreza na América Latina ndo € simples questdo
econdmica (para ndo ser provinciano, poder-se-ia falar dos dois tergos
da humanidade que vivem em situacio de pobreza). A pobreza que afeta
o continente € uma questao de justica, de amor - portanto, uma questao
de exigéncia ética. O Reino de Deus, conseqiientemente, € exigéncia da
justica e do amor (GUTIERREZ, G. In: V.V.A.A., 1980:127).

O referido pensador assinala que hd uma violéncia
institucionalizada, um sistema social construido e consolidado sobre
a morte do pobre, e isso para que poucos desfrutem da riqueza. G.
Gutiérrez assinala que Medellin e Puebla denunciam a pobreza como
resultado da ordem social vigente. Ha um conflito estrutural. A riqueza
de alguns (poucos) se faz a custa da pobreza de outros (muitos):
“Esses fatores configuram o que foi qualificado por Medellin e Puebla
como uma “‘situacdo de pecado” ou como “pecado social”.” (In:
V.Y.A.A., 1980:129).

Esse homem de reflexdo rompe, definitivamente, com a noc¢ao de
pecado como uma realidade intimista: “logo, a redeng@o nao se
restringe a dimensao espiritual”, sendo preciso questionar a ordem
social que se apresenta. “Estamos muito mais diante do pecado como
fato social, histérico, caréncia de fraternidade e ruptura de amizade
com Deus e, como conseqii€ncia, cisdo interior e pessoal. O pecado
prolifera em estruturas opressoras, na dominagdo e no espolio de
povos, ragas e classes sociais.” (In: V.V.A.A., 1980:130).

Seria interessante lembrar a importincia do pensamento de G.
Gutiérrez para a teologia, que com ele ganha um carater mais histérico.
A reflexdo sobre o pecado ganha concretude. A situacdo social de
pecado que se observa na atualidade tem antecedentes concretos,
ou seja, as estruturas sociais pecaminosas foram construidas historica-
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mente. Entende-se haver uma trajetéria 16gica na elaboracdo do
conceito de pecado estrutural. Por ser uma realidade social/estrutural,
e ndo apenas intimistaltranscendentalista, o pecado é algo que se
constréi historicamente. Embora a atualidade reflita um antagonismo
de classes muito mais evidente, hd fatores sdcio-histéricos que
conduziram a tal situac@o. Assim, o pecado das estruturas nao é algo
que aparece simplesmente, mas € algo construido no tempo e no
espaco, e isso porque o ser humano, que € o sujeito que edifica as
estruturas, tem desvalorizado a amizade para com Deus, a fraternidade
€ 0 amor para com o préximo.

Outro importante pensador do continente é E. Dussel. “Dussel parte
da relacdo fundamental entre paises dominantes e paises dependentes
para exprimir o fato de que esta situac@o internacional que afirma a
existéncia humana a partir dessa injusta relacdo de dominacio, que
determina a concepg¢do de uma totalidade (na realidade parcial) vista
desde a perspectiva dos paises imperialistas, constitui o pecado hoje.”
(GOTAY, 1985:93-4).Notam-se, claramente, dois pontos fundamentais
na construcgio do conceito de pecado no pensamento do te6logo argentino
D. Dussel. O primeiro aspecto € que este éconstituido a partir do conflito
dominador-dominado. O segundo éque esse conflito é compreendido
dentro de uma perspectiva ética, que deve ser de cunho comunitario,
ndo individualista.

E possivel notar que o conceito de pecado no escritor supracitado
respeita as conclusdes de Puebla, que teria fornecido bases muito
importantes para a compreensao do pecado. “O pecado em Puebla,
diversamente que em outras épocas, ndo se situa essencialmente no
nivel da sexualidade, do horizonte pritico, mas sim a sua maior
gravidade se situa no nivel histérico, estrutural, econémico.” (In:
V.V.A.A.,1980:144).

Nosso te6logo assinala que o pecado em Puebla vai receber um
tratamento muito diferente do que vinha recebendo anteriormente.
Este viria rompendo os limites da individualidade por exceléncia, para
ser notado como algo presente na sociedade, enfim nas estruturas.
Mas o préprio E. Dussel detalha um pouco melhor a sua andlise de
Puebla: “...o pecado (praxis de dominacdo feiticista) se exprime
macicamente em Puebla como injustica no nivel da producao, distri-

Revista Cesumar - Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas jun-dez. V. 11, n° 2, pp 161-178



OLIVEIRA,A.S. 173

buicao, intercdmbio e consumo de bens.” (In: v.v.A.A., 1980:144).

E. Dussel (1987) destaca que a felicidade (a realizagao, a santidade,
o Reino) € as pessoas estarem vivendo face a face, entre si e com
Deus. Por outro lado, o mal serd a interrup¢ao, a ruptura, aquilo que
impede que as pessoas estejam face a face (p. 28). Assim, o mal se
constitui na negacido do outro (matar, roubar, humilhar, desonrar,
violar). “Isto é o pecado: a destituicio do outro como pessoa, a
alienacao (alienum: diferente, vendido, destruido) de alguém em algo:
coisificagdo, instrumentalizagdo.” (DUSSEL, 1987:29).

Em termos muito proximos ao que se verifica na teologia biblica,
pecar contra Deus € o ato de dominar o préximo. O pecador € aquele
que nega o outro, nega a Deus, totalizando-se. Ao totalizar-se como
Deus, fetichiza-se, diviniza-se. Isso é idolatria. O pecador é aquele
que afirma nao haver outro Deus além dele mesmo, negando, ao
mesmo tempo, o “outro” (DUSSEL, 1987:30). Assim sendo, o pecado
ndo € um ato individual, mas diz respeito a relacdo de um ser humano
com outro; também diz respeito a dominacdo dentro da relacdo
estabelecida entre pessoas: “Quem aceita a tentagcdo no mal, na praxis
da dominagao do outro, do préximo, significa que o instrumentalizou
para seus fins ou aceitou ser instrumentalizado por ele. De qualquer
maneira esse pecado assim descrito, esta falta, ndo é, em ultima
andlise, individual, mas abstrata. Na realidade sempre estd em relacao
com outros.” (DUSSEL, 1987:31).

A instituic@o ou estrutura nédo € algo que existe por si s6, mas €
um modo de individuos se comportarem “de maneira estavel e
relacionada”. E. Dussel compreende que o individuo é o fundamento
da institui¢do, assim o pecado ndo se restringe a dominacdo de
individuos sobre individuos, pois hd o pecado social (institucionalizado)
quando um grupo de pessoas domina outra pessoa, ou outro grupo de
pessoas: “...se uma pessoa (ou grupo de pessoas) domina estdvel ou
historicamente outra pessoa (ou grupo de pessoas) como 0s
encomendeiros sobre os indios, o proprietario do capital sobre os
assalariados, o homem sobre a mulher no machismo, etc. - podemos
dizer que esta prixis de dominagdo, falta ou pecado € institucional,
social... “(DUSSEL, 1987:32).

E muito importante a compreensio do referido autor sobre a tra-
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dicional doutrina do pecado original. E. Dussel coloca o “nosso ser’”
em uma dimensao que no se restringe a corporalidade material. Para
ele “nosso ser” mais radical € social. O ser humano ja nasce com um
corpo determinado pela genética; nasce em uma dada cultura; pertence
a certa familia, com estes ou aqueles valores; herda, finalmente,
determinadas formas de rela¢des socioecondmicas. O individuo vem a
um mundo que ja possui determinadas estruturas. Nao pode optar por
ndo nascer em uma estrutura pecaminosa. O individuo her-da relagdes
que podem ser pecaminosas, e isso independe de sua vontade. Nisso
se constitui o pecado original, hereditério: “Ao nos situar num dos termos
darelacdo social do pecado (como individuo, como membro da famdlia,
de proprietario ou despossuido, como cidaddo) herdamos uma praxis
que nos constitui relativa e originariamente.” (DUSSEL, 987:33).

Parece que o conceito de pecado estrutural atinge um ponto mui-to
nobre no pensamento de E. Dussel. Sob o ponto de vista ético, este
consegue enfocar o pecado sem os vicios do transcendentalismo e
do individualismo, ou de outro modo, consegue mostrar com muita
clareza os conflitos interpessoais e interestruturais que geram uma
situacdo de pecado. Consegue dar ao pecado uma concretude pouco
imaginada pelos te6logos mais conservadores.

Outro representante da teologia latino-americana € O. Costas.,
que participou do “TI Congresso Latino-americano de Evangelizacio”,
onde proferiu uma palestra sob o seguinte titulo: “Pecado e Salvagdo
na América Latina”. Passa-se a analisa-la a seguir.

Ja no inicio de sua palestra O. Costas fornece informacdes muito
preciosas para se compreender o pecado: “Na Biblia, o pecado ndo é
um tema especulativo, e sim relacional. Manifesta-se nas relagdes
entre 0 homem e Deus, o homem e seu proximo e o homem e seu
meio ambiente. “(In: Y. Y.A.A., 1979:27 I). Tem-se nesta citagdo
como que uma chave para a compreensdo do pecado na Biblia. O
elemento central € seu caréter relacional e por isso ndo se pode trata-
lo de maneira especulativa. Pecado é algo que se manifesta em uma
relacdo, seja com Deus, com o préximo ou com a natureza.

O referido tedlogo evangélico vai enfocar vérios aspectos do
pecado. Compreende que este pode manifestar-se de tr€s formas:
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como desobediéncia, como injustica e como idolatria (p. 271-4). Mas
esses conceitos ndo sao genéricos, mas agdes cometidas por pessoas,
sendo uma realidade pessoal universa. O préprio O. Costas explica o
sentido de sua afirmacdo: “O pessoal do pecado ndo quer dizer, no
entanto, que suas conseqiiéncias se limitem ao pessoal. Porque no
pensamento biblico o pessoal nunca é individualista, isolado dos outros.
Ao contrério, o pessoal esta intrinsecamente vinculado ao coletivo.
(In: V. V.A. A. 1979:274).

O nosso autor ressalta que as estruturas também desobedecem a
Deus, atuando injustamente, sendo o pecado também estrutural. Por
sua vez este também afeta as pessoas. Estabelece-se, assim, uma
“tensdo dialética” entre o pecado pessoal e o pecado social: “Assim
como o pecado pessoal repercute na coletividade, assim também o
pecado social afeta as pessoas. (In: V.V.A.A., 1979:276). O conceito
de pecado de O. Costas é muito coerente com o que tem de salvagao.
Jaque o pecado ndo é uma realidade meramente pessoal, mas atinge
a sociedade, a salvagdo também ndo o pode ser, pois desse modo
deixaria intacto o pecado social.

E preciso destacar que O. Costas demonstra ser conhecedor do
histérico de dominagéo sobre a América Latina. Diz que o continente
foi engendrado no pecado, isso porque a presenga ibérica no continente
comecou com a conquista e a dominagao dos “povos abodgenes” (p.
282). Fala também dos dominadores portugueses, ingleses e norte-
americanos. Sobre a realidade da dominagdo, afirma: “Sabemos que
no fundo, de toda esta situacdo estd a perversidade da pessoa humana:
adesobediéncia, ainjustica e a incredulidade.” (In: V.v.A.A., 1979:283).
Ele ndo acredita que o povo latino-americano seja incrédulo. O
continente latino-americano foi engendrado no pecado, todavia
apresenta-se saturado de mensagem do Salvador. Assinala aqui que
o rosto de Cristo aparece como que desfigurado, devido a injustica e
a opressdo (p. 284).

Nosso pensador encerra sua palestra fazendo uma adverténcia
contra as dicotomias. Nao se pode separar pecado social e pessoal e
ndo se pode dizer que, s6 porque € espiritual, o pecado deixa de ser
histérico: “Estas dicotomias so tdo falsas como carentes de sentido.
Porque se o pecado € tdo pessoal como social e tdo espiritual como
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histdrico logo O que se faz com tais dicotomias € cortar o tronco do
pecado e diluir seus efeitos.” (In: Y. Y.A.A., 1979:286).

Conclusao

Pode-se concluir que a contribuicao da teologia latino-americana
¢ fundamental para a construcdo de um conceito de pecado
contextualizado. E nessa teologia que se nota o maior desenvolvimento
do conceito de pecado estrutural. Pequena, também, nfo € a
contribuicdo dos concilios catélicos (Medellin e Puebla) para a
construgao do conceito do pecado estrutural. Estes foram o solo fértil
onde os tedlogos latino-americanos plantaram um conceito de peca-do
bastante contextualizado.

O individualismo em que se vive atualmente ndo permite que se
veja a natureza humana como pecaminosa. Esta natureza humana
pecaminosa pode-se manifestar no individuo ou através da criacdo
de estruturas. Ora, as estruturas sao criadas por individuos pecadores,
logo, vé-se a marca do pecado nas estruturas.

Ainda € preciso atentar para a adverténcia feita por O. Costas a
que ndo se embarque nas dicotomias. Em especial, deve-se tomar
cuidado com a dicotomia que pretende separar o pecado pessoal do
pecado estrutural. Nao se pode afirmar que o pecado é somente
individual, pois as Escrituras sagradas negam tal fato; o individualismo
émuito presente nos dias atuais, mas nao se pode dizer que a Biblia
tenha presenciado um ambiente individualista. Nao é bom caminho,
também, partir para uma conceituacao do pecado em uma perspectiva
coletivista. As estruturas sao formadas por individuos pecadores e
constituem-se de relacdes complexas entre esses individuos. Pecado
¢ algo concreto, que acontece na relacdes, seja uma relacio entre o
ser humano e Deus. seja entre seres humanos, ou entre o ser humano
e a natureza.

Enfim, pode-se concluir que o pecado estrutural é o pecado cometido
contra o préximo e que, nem por isso, deixa de ser pecado contra
Deus. E o pecado cometido por individuos contra individuos, ou grupo
de individuos. Por qué? Devido a natureza pecaminosa que habita no
ser humano. Pessimismo? Nao! Somente sendo radical na
compreensdo do pecado humano é que se pode ser radical na graca
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de Deus. E isso o reformador J. Calvino soube transmitir muito bem!
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