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RESUMO: Paraldlamenteacolonizac@o territorial naAmeérica, tanto por
portugueses quanto por espanhais, o trabalho de evangelizaco realizado
pelos padres da Companhia de Jesus também teve um sentido de
colonizac@o religiosa. Pelo s stemaadotado, visando amaior eficiéncia, é
certo que 0s jesuitas exerceram sobre as populagdes amerindias uma
influéncia irresstivel, que néo teria 0 mesmo acance se redlizada pelas
armas, como foram as tentativas dos colonos espanhdis e bandeirantes/
portugueses. A estratégiavisavaconqguistar pel o convencimento dequeos
sacerdotes SO queriam lhesfazer o bem, que pregavam com palavras, mas
também com obras num sentido espiritua . Através desse convencimento
os amerindios foram submetidos, “reduzidos’ e, assm, “dterados’ na
esséncia de sujeito, este dividido entre o colonid e o colonizado. Esta
dicotomialevou o amerindio areagdes contra o colonizador na busca de
recuperar a subjetividade, sendo este o objeto da presente andise.
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ABSTRACT: Paralldl totheterritoria colonizationin America, not
only by the Portuguese but also by the Spanish, the evangelization
carried by priests of Jesus Society, also had a sense of religious
colonization. According to the adopted system, aiming a better
efficiency, it issure that the Jesuits had an irresistible influence over
the Amerindians populations, which would not have the same result
if used by arms like the attempt of the Spanish and Portuguese
settlers. The strategy aimed at convincing through persuasion that
the priest just wanted to make good actions and that they preached
with words but also with works in a spiritual sense. Through this
persuasion, the Amerindians were submitted, “reduced” and then
“changed” intoitsindividual essence, becoming divided between the
colonia and the colonized. This dichotomy led the Amerindian to
reactions against the colonizer in search of getting back their
subjectivity, so thisisthe purpose of the present analysis.

KEYWORDS: Alterity; Subjectivity; Resistance.

INTRODUCAO

A participacéo dos padres da Companhiade Jesus nacolonizacdo do
territorio brasileiro e suasre agdes com osamerindiosguarani apartir da
metade do século XV tém suscitado interesse dos estudiosos da época
colonial, “historiadores e pensadores, desde o século XVII1”
(ZAJKOVA, 1999, p. 145). A formacomo osjesuitas desenvolveram o
seu trabaho em busca do objetivo foi analisada de diferentes modos,
sendo enaltecida por uns (MURATORI, 1749; CUNNINGHAME-
BRAHAM, 1924) ecriticadapor outros (AZARA, 1809; LAFARGUE,
1895), conformeo interesseideol 6gico de cadaautor. A pesquisaanaisa
adicotomiado sujeito ante amissao civilizadoradosjesuitas, quelevou
esse sujeito aresisténcia contra o colonizador, no contexto do encontro
transcultura entreo“ europeu” eo amerindio. O texto bésico é Conquista
Espiritual, de autoriado padre Antdnio Ruiz de Montoya (1585-1652),
publicado em Madri em 1639, que narraem formade cronicasaatuacdo
dos jesuitas na regido hispanica. Neste caso, tem-se como foco
investigatorio a resisténcia, revide, outremizacdo, transculturagdo e
alteridade, pel os parmetros ensegjados por Babha (1985; 1988), Spivak
(1985), Asheroft, Griffithse Tiffin (1995) eAshcroft (2001).
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2 O CONTEXTO HISTORICO

Os amerindios guarani eram seminbmades e néo tinham a edtrutura
mercantil dequeosegpanhdisnecessitavam parasuasobrevivéncianajornada
dereconhecimento e colonizacdo doterritdrio. A erva-matenaturd naregido
possibilitou aexploracdo eumnovo sitemaderd acdo criado pd osespanhdis
aencomienda. Inicidmente osespanhdisestavam autorizadosasevaer do
traba ho do indigena mediante aintroducdo deste nafé crigta e nas préticas
culturais européias, masisto acabou setornando umaformade exploracéo
de méo-de-obra, que haviaem grande nimero. Os padres Ortegae Fidds,
quando de sua estada em Vila Rica do Espirito Santo (LOZANO, 1912),
contam ter encontrado duzentos mil guarani livres e aptos a receber afé
crig@naregido do Guaira(CHARLEVOIX, 1754). Sabe-sequejahaviana
regido padresfranciscanosedominicanos, masemnimeroinsuficientepara
catequizar tantosamerindios, e suaprioridade eram oscolonosespanhois, 0
quelevou o bigpo de Tucuman, Francisco de Victdria, asolicitar apresenca
dosjesuitas, que chegaram a Sdtaem 1586 e a0 Paraguai em 1587.

No Brasil, Manuel da Nébrega esbogou em 1558 um “plano de
addeamento” and ogo ao adotado nosprincipiosdo século X VI pe ospadres
franciscanose pe osdominicanosnasilhasdo CaribeenaAméricaCentrd,
0 qud consigtia em dedocar os amerindios da regido e recolocélos nas
ddeiasjesviticasnolitord, aquedenominavam“redugdes’. O ded ocamento
espacid inverso provocou uma transferéncia aculturadora ao territério
europeu ecrigtdn. Otermo*“ reduzir” erausado pararepresentar asubmissao
do indio ao cativeiro. Ostermos “reducdo” no Brasil e “reducciones’ no
Paraguai caracterizavam a fixacdo do amerindio nas aldeias jesuiticas
(VAINFAS, 2000), processo assim definido por Montoya (1892, p. 29):

reducciones a los pueblos de indios, que
viviendo a su antigua usanza en montes, sierras
yvalles, en escondidosarroyos, entres, cuatroo
seis casas solas, separados a legua, dos, tresy
masunosde otros, losredujo ladiligenciadelos
Padres a poblaciones grandes y a vida politica
y humana, a beneficiar algodon con que se
vistan; porgue comumente vivian en desnudez,
aun sin cubrir lo que la naturaleza oculto.

A missfo dosjesuitaseracatequizar osindiosetransformalosemfiéis
dalgrejaCatdlica, mastambém consolidar aconquistado territdrio, com-
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promisso assumido com a Coroa Ibérica. A atuacao dos jesuitas buscou
também “a defesa da liberdade dos indios e a moralidade das col6nias
ondeseingdaram” (FRANZEN, 1999; p. 173). Oshabitosseminbmades
dosamerindiosdificultaram o traba ho de catequizacdo e asredugbesforam
uma edtratégia dos jesuitas para tornar a catequese mais eficiente e ao
mesmo tempo livrar os amerindios da explorac@o dos colonos, dando a
eles* outro espaco de vida colonid independentemente da encomienda”
(MELIA, 1982).

Havia dois tipos de resisténcia ao aldeamento: (1) por parte dos
indios como recusa a seguir os padres, que muitas vezes eram
trucidados por eles; (2) por parte dos col onos portugueses e espanhais,
gue viam distanciar-se a chance de obter m&o-de-obra numerosa e
gratuita para seus empreendimentos agricolas.

3 OS JESUITAS NO NORTE DO PARANA

Em 1604 foi criada a Provincia Jesuitica do Paraguai, independente
das provincias do Brasil e do Peru. Os rdigiosos comecaram a pbr em
préticaos planos das redugdes. Acompanhados pelo provincia Diego de
TorresBallo, treze padres, entreosquaisAntonio RuizdeMontoya, iniciaram
a construcdo de comunidades cristas fixas na regido de Guaira, que
compreende o atual Norte do Parana. Os padres Simao Masceta (1577-
1658) e Jos2 Cataldino (1571-1653) foram designadosem 15 dejulho de
1608 parapenetrar naregido. Desceram orio lvai, subiram o rio Paranae
entraram pelo rio Paranapanema. Entre julho e agosto de 1610 fundaram
a Reducdo de Nossa Senhora de Loreto, na foz do rio Pirgpd (entre os
atuais municipios de Jardim Olinda e Itagugjé) com dois mil guarani.
Seguiram Paranapanema acima e a cerca de trinta quil dmetros fundaram
em 1612 aReducgo de Santo In&cio-Mini (atud municipio de Santo Inécio),
com seis mil guarani (CHMY Z, 1976). Ao chegar a Loreto nesse ano,
acompanhado pel o padre Martin Xavier de Urtazum, M ontoya assustou-
se pelo tratamento dado aos amerindios pel os encomenderos espanhois
(MONTOYA, 1892, p. 35) e comegou a trabahar na evangdizacdo. O
grupo se dividiu entre as duas redugdes. “Deste ponto de referéncia
comegaram, paul atinamente, aentrar em contato com outrospovosechefes
indigenas, nummodo preciso eorganizado devisitas, catequeseeemul acéo”
(AGUILAR, 2002, p. 173). Os grandes obstaculos foram os caciques,
como Taubici e Maracang, e os indios Tupi, diados dos portugueses
ecravagistas. Apesar diso, em 1617 jase podiam contar entre 700 e 850

Revista Cesumar - Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas jan./jun.2008, v. 13, n. 1, p. 69-93



BOGONI, S.; BONNICI, T. 73

guarani casados e 450 a500 meninos escol arizados, respectivamente, nas
duasreducdes. A fundacdo de novasredugBesfoi possivel com achegada
de varios padres, que, sob 0 comando de Montoya, seguiram pelo Rio
Tibagi, penetrando na regido de Tayaoba, Tayati e Tucuti. As margens
desserio eafluentesforaminstal adas asredugdes de So Francisco Xavier
(1622), Nossa Senhorada Encarnacdo e So José (1625) (CHMY Z, 1976).
Até1626 puderam contar cercade 95.990 guaranisbatizados(MONTOYA,
1892, p. 289), démde" um profundo progresso materia eespiritua dentro
de uma muy ordenada republica” (AGUILAR, 2002). Seguiram-se as
reducBesde SGo Migue, Sete Arcanjos, Sao Paulo delnial e Santo Anténio
(1627), Sdo Tomas e Jesus Maria (1628), Nossa Senhora da Concei¢ao
(1627-1628) e Sao Pedro (1627), estasduas asmargensdo Rio Fiquiri, no
atuad municipio de Guarapuava.

O éxito das redugdes defrontou-se com os problemas ocasionados pela
profundareorganizacdo socid gqueo reegrupamento dapopul acéo ocasionava
emgrandespovoadaos. Por outrolado, aagressio externadosencomenderos
e dos mamel ucos colocou-se como obstaculo ao naturd desenvolvimento
das redugdes. A partir de 1629 os bandeirantes paulistas comegaram as
invasdeseadestruicao dasreducles, aravésdaviolentabanderadeAntonio
Raposo Tavares. A violénciados paulistasfoi tamanhaque Montoyasempre
oschamade“darbes’, seguindo o esteredtipo deviolénciae de devastagéo
das tribos &rabes que invadiram o Sul da Peninsula Ibéricae a Sicilianos
stculos VI el X. Alertados pel osjesuitas de S&o Paul o, pelapopulacéo de
Cidade Red de Guaira e outros mensageiros sobre aiminéncia de novos
aagues, ospadresdecidiram-se pd aretiradadosamerindiosdasduasitimas
reducdes, deL oreto e Santo Inacio-Mini, dasmargensdo rio Paranapanema
paraas margensdo rio Yabebiri, afluente do rio Parana. Em termas épicos,
interpretando os eventos sob enfoque biblico, Montoya (1892, p. 159-161)
rel ataadiagporade doze mil guarani em 1631

Al salir de aqueste pueblo isradlitico, imitador
de Jacob, huyendo del pueblo barbaro, sentados
a orillas de aqud rio, haciendo tierna mencion
de sustrabajos, € afany pobreza en que seveian
ahuyentados de sus mismas tierras, de aquellos
mismos que si usaran de razén debian
ampararlos; haciantiernamemoriadesuscasas,
y principalmente de la de Dios, adonde fue de
ellos por muchos afios adorado y humildemente
servido y recibido en sus almas en € vivifico

Revista Cesumar - Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas jan./jun.2008, v. 13, n. 1, p. 69-93



74 Missdo Civilizadorae Resiténcia Colonial: aDicotomiado...

Sacramento. Llevaban arpas y instrumentos
mUsicos, con que en su patria daban misica a
Dios en sus festividades, y entre motetes suaves
creia su devocion, juzgando por muy breve la
asistencia larga que hacian en € templo, al son
de aquellos acordados instrumentos ya sin
cuerdasy deshechos. No sirviéndoles ya mas que
para una triste memoria, los dgjaran perdidos
entrelas pefias de aquel &spero camino. En ocho
diasdimosfin a nuestro viaje por tierra saliendo
al mismo rio, pero ya mas benigno y navegable.
Juzgamos ser el fin de nuestro afan, por
prometernos alli la esperanza embarcaciones y
algun refresco de comida, a que los Padres que
bien Igjos de alli tenian reducciones hubieran
acudido s d aviso de nuestra peregrinacion no
hubiera llegado tarde, pero fue principio este de

otro trabajo grande.

Montoya relata com detalhes a retirada épica dos guarani e atraicéo
dos espanhdis de Cidade Red de Guaira nos edtreitos das Sete Quedas
(atuamente encobertas pelas aguas represadas pela barragem da Usina
Hidreléricadeltaipu), que pretenderam I hestolher apassagem egproveitar-
se da situacdo para obter escravo. Relaa igualmente a viagem por terra
deum nimero cadavez maiscrescente de indioseachegada aumanova
regido. Apdstrésanosdedificuldades, Montoyaregistrao revigoramento
da fé cristd, da cultura e do progresso material. Criticado pela

“transmigracéo” dosamerindios, Montoya (1892, p. 191) judtificaque

la misma ley natural les dio licencia para huir
laesclavitud, conservar su libertad eaunlafey
la salud eterna que todo lo hubieran perdido
(como otros) s solos dos dias retardaran su
huida. Més cristiana accion hubiera sido
ecribir aesta corte quelosde San Pablo habian
cautivado de nuestras reducciones 60.000
almas, de que hoy no hay 1.000, por haberlos
muertos a puro azote, trabajo y afan.

A lei natural e adenincia seriam as estratégias de Montoya diante

deFelipelV, rei daEspanha, parasalvar asreducbes e aculturacrista
introduzidaentre astribosguarani.
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4 A OBRA DE ANTONIO RUIZ DE MONTOYA

Natural de Lima, Peru, onde hasceu em 13 dejunho de 1585, Antonio
Ruiz de Montoya era filho de Ana de Vargas, nascida em Lima, e de
Crigtobd Ruiz de Montoya, nascido em Sevilla, Espanha Aos5 anosficou
0rfao de mée e aps 8 anos, de pai. Pouco antes de morrer, seu pai 0 havia
inscrito no Red Colégio de San Martin, recentementefundado pe osjesuitas.
Depoisde umainfanciaserenacomecaram osdevaneiosdaadol escéncia,
quando deixou o col égio, ans16 anos. Em 1606, depoisdefazer osExercicios
Espirituais de Santo Inécio de Loyola, tomou a decisdo de ingressar na
Companhiade Jesus. Em 1611 foi enviado paraAssuncdo edepoisparaa
Provincia de Guaira, onde se encontrou com os padres José Cataldino e
Siméo Mascetapara, juntos, trabd harem nospovoados espanhdisde Cidade
Red deGuairaeVilaRicado Espirito Santo efundar asprimeirasreducoes
jesuiticas as margens do rio Parangpanema. Em 2 de fevereiro de 1620
fez a profissdo solene dos trés votos na Reducdo de Nossa Senhora de
Loreto. Nomeado superior das missdes do Guaira (1622-1636), iniciou a
fundacdo de novas reducgdes, enfrentando a resisténcia dos colonos
espanhdis e portugueses, que viam hos jesuitas empecilhos a politica
expand onistae ao recrutamento daméo-de-obraescrava. Como superior
das ReducgBes(1636-1638), devido ansfreglientesataquesdosbande rantes
vindos de Sdo Paulo Montoyafoi enviado aMadri com amissdo de obter
dore FdipelV protecéo para os amerindios, enquanto  Francisco Diaz
Taho seguiaparaRoma, com amesmamissao aser desempenhada junto
a0 Papa Urbano VIII. Em Madri preparou e editou dois memoriais
defendendo osindiose propondo medidasdragti cascontraosescravagi sas.
Como resultado de suas aegagdes foram publicadas cinco cédulas reais
em 1639. Montoya deixou a Espanha e chegou a Lima em 1643, onde
continuou sualutaem favor das missdes e dosindiosjunto ao Vice-Reino,
atéfdecer, no Colégio Sdo Paulo, em 11 de abril de 1652.

Montoya escreveu (1) Conquista Espiritual hecha por los religiosos
de la Compariia de JesUs, en las Provincias del Paraguay, Parana,
Uruguay y Tape, publicadaem Madri em 1639; (2) Tesoro de la lengua
guarani, publicada em Madri, em 1639; (3) Arte, y Bocabulario de la
lengua guarani, publicada em Madri, em 1640; (4) Catecismo de la
lengua guarani, publicado em Madri, em 1640; (5) Slex dd Divino
Amor, publicado em Lima, em 1991, por JL. Rouillon Arréspide; (6)
Apologia em defensa de la doctrina cristiana escrita em lengua
guarani, publicada em Lima em 1996, por B. Melid. Referente a
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Conquista Espiritual, ha a rarissma primeira edicdo de 1639 e uma
reedicdo publicada em Bilbao, Espanha, em 1892, com modificactes
ortogréficas, “diminacéo de certos episodios cons derados escabrosos, e
explicagdes dos editores’ (AGUILAR, 2002, p. 223).

5 VIOLENCIA, DOMINACAO E RESISTENCIA

Asrdagies dos individuos envolvidos na colonizagdo da Provinciade
Guaira, que dorangia o aud Norte do Parand, ndo diferiam das que foram
registradas em territorios daAfrica, daAsiaou mesmo daAmérica Central
e do Caribe. Os colonizadores europeus ndo chegaram para conhecer, mas
paradominar eexplorar, eparaisto seutilizaram daforcae dosrecursosque
tinham diponivels, suficientesparaenfrentar umadigputacom oscolonizados,
pelo poder e pda dominacdo. Na verdade, desjatraziam dametropole a
idéamedieva dequeo* diferente’ ndo eraser humano, portanto erapassive
deser explorado como objeto. Arrancado violentamente de suacondicdo de
equilibrio, obviamente o nativo emergiu para questionar os conceitos de
superioridade de que 0s europeus invasores se vangloriavam. A subversio
do equilibrio gera o desequilibrio e referencia o retorno ao equilibrio, que
nuncateraamesmaesséncia, por conter no seu amago amarcado conflito
inicia eoseu desenvolvimento progressivo. Estasubversio earecuperacéo
do equilibrio sempre sdo feitas com violéncia, poisaviolénciainicid é que
provocou areacdo e o revide, como reconhece Fanon (2006) ao andisar o
problema no contexto internaciona em Os condenados da terra. Podem-
e resumir as idéias centrais de Fanon (2006) em trés agpectos: (1) s a
violénciapodeliberar total mente o subjugado, diminando ossentimentosde
inferioridadeeproduzindo umaconsciéndadecontrolesobreo prépriodesting;
(2) aabsorcao de culturas ou ideol ogiias dominantes produz nos subjugados
resultados patoldgicos, tanto em nivel social como individual; (3) a
discriminac@o nard acdo socid éprodutodard acio denovasformasculturais
e da influéncia sobre os subjugados. Estas so a expresso da esséncia
existencial de grupos marginalizados pela cultura dominante que
inevitavd mente produz umanova'“ humanidade’ , acriacéo dehomensnovos,
através do processo ao qud 0 subjugado é submetido.

Mas, o que significareamente apdavra“ressténcia’ ?“ Resisténcid’
SO representa a 0posiGao a atos reacionarios e a violéncia fisica ou a
quaquer tipo de luta politica? Que tipo de resisténcia mostrou-se mais
eficiente na colonizag&o e descol onizagdo? Para Asheroft (2001, p. 20),
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sepensarmosem resisténciacomo qual quer forma
de defesapelaqual um invasor é‘mantido fora,
as sutis e as vezes até ndo pronunciadas formas
deresisténciasocia e cultural tém sido bastante
mais comuns. S80 estas sutis e mais difundidas
formas de resisténcia, formas de dizer ‘ndo’ que
s80 mais interessantes porque elas sdo mais
dificeisparapoderesimperiaiscombaterem.

No periodo de dominacdo britanica, Mahatma Gandhi (1869-1948)
liderou com criatividedearesisténcianaindiasemviolénciafisica. E essa
criatividadedo colonizado emresigtir queo autor consideracomofastinante,
pois se manifesta como umarecusaa ser absorvido e usa conhecimentos
do préprio colonizado parainverter os valores e até questionar o proprio
conceito de superioridade. “ Bhabha afirmaque o subdterno podefaar, e
avoz do nativo pode ser recuperada através da parddia, damimica e da
téicachamadacortesadiss mulada(dy civility), queameacam aautoridade
colonid” (BONNICI, 2000, p. 17). Diante da violéncia sem limites do
colonizador parasubjugar, o colonizado desenvolveu suaspropriasformas
deresigténciando-fisicaao colonizador europeu: (1) cortesadissmulada
(pelaqual fingiam seguir as doutrinas europeizantes mas, secretamente,
mantinham e praticavam as suas); (2) parodia (pela qual imitavam de
formaburlescae provocativaos colonizadores, invertendo o discurso e os
ritossolenesou religiosos, “refletindo umacriticado gosto edos costumes
de uma época, e pode ter em aguns casos um contelido propriamente
ideol 6gico, quando se encontram em jogo idéias ou interesses opostos’,
comoinformao verbetenaGrande Enciclopédial arousse (1998, p. 8621);
(3) mimica (que consiste no uso do discurso direto e principalmente na
imitacdo do gesto, voz e paavras de outrem; imitagdo e representacdo do
red naarteliter&ria, ou sgja, arecriacdo daredidade).

6 CONQUISTA TERRITORIAL E ESPIRITUAL

A conquistaterritorial e aespiritual foram os dois grandes objetivos
da colonizaco espanhola. A primeirafoi iniciada pelaimplantacdo dos
vilargjos de Ontiveros, depois Cidade Real de Guaira e Vila Rica do
Espirito Santo. A segunda coube aos jesuitas, que optaram pelo sistema
de*“redugdes’, o qual Ihespossibilitavaumaproximidade maisconstante
com osamerindiosguarani, seu maior alvo, com o objetivo de converter
osnativosafécatdlicaeformar siditos paraacoroa. Eraverdadeiramente
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uma sociedade fraternal organizada segundo os
principioscristaos, no sentidoem queafraernidade
edtava praticamente inscrita na sua estrutura, seu
regimede propriedade, ssusmodosde producéo e
distribuicdo, em todas as suas instituic¢oes
(LUGON, 1968, p. 10).

Todos os vaores eurocéntricos eram destacados pelos jesuitas,
epecidistasem artes, arquitetura, agricultura, linguaeoutras, necessrias
aformacdo humana dagquelagente barbara, escrava e animal, termos que
gparecem em recorréncia nos escritos de portugueses e espanhdis e do
proprio Montoya.

Losjesuitashabian sido escogidoscuidadosamente
de entre muchos candidatos europeos y fueron
solidamente preparados no solo en cuanto a la
religion, sino también en la ensefianza, medicina,
agricultura, artesania, ingenieria o arquitetura,
para poder realizar los planes de economia
autosuficiente y organizacion eficaz de una
sociedadmisional (ZAJCOVA, 1999, p. 146).

A missSodosjeitaseraevangdizadora mastambém paliticaeideol dgica,
visando transformar o amerindio. T&ticaou néo, averdade € que souberam
gproveitar afacilidade que os guarani tinham com as coisas da meméria,
como gprender umalinguadiferente, aler, escrever, oficiosmecénicos embora
Ihes fossam penosos a compreensao e o discurso de conceitos abstratos.

Aungue al principio las formas dd arte europeo
tuvierongquechocar fuertementecomlaimageneria
guarani, los indigenas aprendieron rapidamente
y con mucho éxito las técnicas que les ensefiaban
losjesuitas (ZAJICOVA, 1999, p. 148).

7 OUTREMIZACAO E SUBJETIFICACAO

O propésto dosjesuitasqueatuavam no Guairaeraganhar asamerindios
para a Espanha e para a Cristandade. O conceito disseminado na Europa
sobre 0 Novo Mundo era de umaterrade selvagens e b&rbaros. Apesar da
bulado PgpaPaulo |1l em 1537, dizendo queosindiospossuiamdmaeeram
homens como osdemais, persstiaaindano inicio do século XV11 o debate
entre os jesuitas, “ que defendiam o indigena como humanos; do outro, 0s
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encomendadoresespanhdis, que afirmavam queosivicolando tinhaama’
(OLIVEIRA, 2004, p. 34). Em termos de cultura havia a subgtituicao nas
ReducBes, com base na ideologia da outremizacéo, pela qua o que era
semel hanteao europeu eraconseglientementebom eo quelheeradiferente,
eramau. Paraosjesuitas, osamerindiosndo eram seme hantesou idénticos,
portanto 0 guarani SO podia ser concebido de modo redutivo, pelo qud
dementos reduziveis ao sitema eurocéntrico poderiam ser recuperados,
enquanto ose ementosnéo reduziveisaesses gematinham deser rgeitados.

O padre Montoya identifica os caciques e pgjés guarani - tais como
Taubici, Guirabera, Necu, Maragua, Maracana e Miguel Artiguaye -
adjetivando-os de acordo com a ideologia eurocéntrica colonid. Como
Montoyaeralatino-americano, osdiscursosdosamerindiossatam dotexto
e 0 caracterizam, mutatis mutandis, como auto-etnogréfico. Isto se
depreende de episddios como o que envolveu Taubici, descrito como um
grande cacique, mago, feiticeiro e familiar do deménio, termos que
mostravam a outremizacao na distincdo entre 0s que eram € 0s que nNao
eram submissos. O episddio a seguir mostra a manifestacdo do deménio
concehidaconforme parametrosantigose medievais, com conseqiéncias
vantaj 0sas perante agquel es que o rodeavam e seguiam.

Sobrevinhament&o a essemiserdvel determinados
desmaios, eas mulheres o ajudavam, segurando-

Ihe os bragos e a cabega, ao passo que ele fazia
trejeitos e meneios ferozes. Com tais acOes e

embustes feitas, publicava ele depois ndo poucas
mentirasrelativasa coisasfuturas, dequeasvezes
seseguiamefeitos, sendo queastiravadodemdnio
por suasconjeturas(MONTOYA, 1997, p.51).

Esse transe de Taubici era atribuido por Montoya a uma acdo do
deménio, que também inspirava o cacique a fazer profecias, 0 que
aumentava 0 seu prestigio na tribo quando, por coincidéncia, algo do
previsto ocorria. Taubici eradissmulado. Fazia-se amigo dos padres e
umavez atélhes savou avidagquando agunsdatribo queriam matél os.
Ao mesmo tempo contestava a lideranca deles, fazendo-se passar por
adivinho, como no episbdio do furto de algumas canas-de-acUcar. Taubici
vaticinou que “os ladrdes seriam penalizados pela ‘enfermidade de
cameras (diarréid), o quedefato severificou pouco tempo depoisnesse
povoado e nos demais’ (MONTOYA, 1997, p. 52). A leitura desse
episddio por Montoyaseinsere nacondicdo maniqueista, naqual aacdo

Revista Cesumar - Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas jan./jun.2008, v. 13, n. 1, p. 69-93



80 Missdo Civilizadorae Resiténcia Colonial: aDicotomiado...

do deménio, emulando o prestigio dos padres, gjudao caciqueaprofetizar
emanter o dominio sobre os datribo.

A luta entre 0 dembnio, representado por Taubici, e 0 Deus cristéo,
representado pel os jesuitas, teve seu sucesso afavor dacolonizacéo e do
crigtianismo. Td evidéncia se verificano episddio relatado por Montoya,
em que no dia de Corpus Chrigti 0 Padre Sméo (Masceta) advertiu aos
amerindios que ndo deixassem a reducdo e participassem damissae da
procissdo, principalmente os que eram cristaos. Apercebendo-se da
movimentagdo do cacique Taubici paralevar seus companheiros, disse:
“Pues no quereis honrar & nuestro Criador y Sefior, y despreciais mis
amonestaciones, tened por cierto que all4 donde vais os castigara
muy bie” (MONTOYA, 1892, p. 47), como de fato aconteceu, pois o
grupo foi surpreendido numaembaoscada por outros indios que pensavam
ser amigos, e Taubici foi assassnado. Desta forma o poder do europeu,
atravésdaspa avrasdo padre Siméo, foi confirmado emostrou-se superior
a0 do cacique. O embate que se segue na reducdo de Loreto entre
Artiguaye, por um lado, e Ararad e Rogque Maracand, por outro, mostra
em microcosmo aarenaealutamaniqueistaparaa conquistado Guaira
Montoya salientaaoutremizacao do caciqueArtiguaye precisamente por
sua derrota e por sua humilhacdo quando pede perddo ao Padre José
Catadino. Todavia, objetificagdo fica subvertida pelo relato do
fingimento do cacique, o qua “fingia vivir bien, pero vivié sempre mal,
yas murié mal” (MONTOYA, 1892, p. 62).

Também Guirabera se rende averdade crigtd. A narracéo do encontro
colonid entre ete lider triba e os jesuitas Masceta e Montoya mostra a
outremizacao do* grande mago” . Aplicando atipol ogiade Spivak (1985),
depara-se ndo apenas a dicotomia “eles’ e “nds’ para caracterizar a
outremizacdo, mas também a supervisdo dos jesuitas-colonizadores do
territério de Guirabera A ddeiaguarani € caracterizadapor “ borracheras,
deshonestidades, enemistades, muertes, comerse unos a otros, como
acaudillados del demonio, de cuya ensefianza procedian tales efectos,
viviendo en una inquietud continua” (MONTOYA, 1892, p. 141).
Habitando as “ sierras y quebradas [...] habitadas por magos y
hechiceros’ (MONTOYA, 1892, p. 142), Guiraberalogo € a cunhado de
mentiroso, ignorante, émulo do poder divino, ‘louco’. O territorio élogo
transformado em “ Paraiso, [onde] ‘ se ciala divina palabraen laiglesia,
en sus casas antes de dormir rezaban las oraciones voz en cudlo, y
lo mismo hacian en despertando’ ” (MONTOYA, 1892, p. 141). A
fabricaco de setas com 0ssos humanosfoi substituida pelaconfeccéo de
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cruzeseseiniciaum processo extensvo decrigtianizagdo pelamoraizacdo
dos costumes (“sin amancebamientos ni otros vicios') e pela catequese
em preparacao parao batismo, pregacles, confissies, missas, epeniténcias
corporais. E interessante notar que na narracio entusiasta de Montoya
sobre a celebracdo da conquista espiritual feita pelos dois sacerdotes ndo
h&nenhumamencdo a conversao de Guirabera. Pode ser que detambém
tenha aceitado o crigtianismo e a outremizacdo subseqiiente, integrando-
se a hierarquizacdo da administracdo das reducdes e gpropriando-se da
autoridade no novo contexto reducional. O fato de Montoya lhe ter
concedido o qualificativo* buen semblante” (MONTOYA, 1892, p. 142)
pode ser prova de sua reducao.

Necu (Necd, noorigind espanhal), o maior doscaciquesdaquearegiéo,
€écaracterizado por artimanhas, embustese magias, comasquas” engafia-
ba aquellabarbara gente’ . (MONTOYA, 1892, p. 228). Necu é chama-
do de incongtante “ trocada su congtancia” , fingido “ efecto del furor
comque e demonio ardia” , ambivaente “ 6 que fuese falso 6 verdade-
ro”, traidor, mandante de natos*“ despachd aviso & todos los caci-
ques, manddles que todos matasen a los padres’ (MONTOYA, 1892,
p. 229-230). Emboraachacinadosjesuitas Roque Gonzd ez, Afonso Rodri-
guese Jodo del Cadtillo, ocorridaem 1628, tenhasido umaderrotafisica
parao crigtianismo eurocéntrico, aexdtacdo do martirio, por umlado, eo
desterro de Negu “ obligado a huir por los bosques’ e a submissgo
“arrepentidos y avergonzados’ (MONTOYA, 1892, p. 235) de seus
cumplices, por outro lado, revelam que aoutremizacdo e adegradacdo do
amerindio ndo convertido surte efeito politico no embate espiritual
colonizador. A mesma caracterizacdo foi dada a Carupé, Maragua “ vil
eclavo del demonio”, (MONTQOYA, 1892, p. 230) e Tambavé, osquais
enfim se renderam a reducéo “ muchos bien arrepentidos confesando
comdolor su atrevimiento” (MONTOYA, 1892, p. 236). A adjetivacdo
de Montoya em relacdo aos lideres amerindios erarecorrente e visava a
uma rotulacdo comum tanto entre os religiosos, por andogia a episbdios
biblicas, como entre os europeus de modo gera, que naguele momento
punham-se como povos superiores em relacdo aos sUjeitos coloniais g,
comota, senhoresedisseminadoresdatnicaeverdadeiraculturaerdigido.

Em contraposicio aguees que ndo se submetiam inteiramente a sua
influéncia, osquaiseram estigmati zados como feras, magosefeiticeiras, os
jeslitesreferiam-sedemodo diferenteaoslideresjareduzidosavida dvilizadd’
e crigd Naregido onde implantaria a reducéo de S&o Francisco Xavier,
Montoya endtece a consténcia do guarani martirizado, como também do
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cacique, “ muy estimado por ser noble y docuente’ (MONTOYA, 1892,
p. 93), oqud defendeu osjesitasdosindiosquequeriam maalos Maracana
€ “un honrado cacique, deseoso de oir las cosas de su salvacion”

(MONTQYA, 1892, p. 47).Aqui também M ontoyagpe aparaacontraposicao
do bem edo ma afim de provar o sucesso do trabaho missond. Defato,
maostrando como o bem (o indio catequizado) vence 0 md (o demobnio),
representado “ por um grande ministro seu, grande pregedor de mentiras, 0
qua andavaem missao de povo em povo, enganando agquelapobregentee
dizendodes mesmo queeraDeus, o Criador do céu, daterraedoshomens”

(MONTQYA, 1997, p. 53. Como crigdo, o cacique Maracand ndo deu
ouvidos a0 mago, o qua foi amarrado logo ao descer da embarcacéo e
jogado ao rio com uma pedra no pescogo “ donde @ desventurado acabd
auinfdiz vida” (MONTOYA, 1892, p. 48). Se o bem venceu 0 ma no
contexto contemporéaneo daconcepcao cristdedaideol ogiardigiosa, pode-
seobservar adubiedade dainterpretacéo dosrdigiosos. A morte, punicdo do
“mago”’, € exdtada por Montoya por ter Sdo executada pelo cacique ja
submetido a doutrina dos padres - portanto, cristéo. Neste episddio hduma
violénciafisica, pdaqud o cacique defendia aideologia crigtd - portanto,
européa e religiosa - mesmo através de um ao, 0 assassinato, que se
contrgpunhaaquil o que pregavam, de bondade, fraternidade e amor avida

8 TRANSFORMAGCAO DA SOCIEDADE INDIiGENA

Paracongtruir umasoci edadeindigenanosmol deseuropeus, osjesuitas
tiveram como objetivo extirpar os costumes tribais, que consideravam
pagaos, principa mente; (1) aantropofagia; (2) o nomadismo; (3) ardigido
xXamanigtica; (4) apoligamia

Montoya(1892) descreveaspréticasantropofagicasno Guaira, embora
em suas narrativas ndo tenha afirmado que presenciara algum evento
dessa natureza.

El cautivo que cogen en guerra lo engordan,
dandole libertad en comidas y mujeres que
escogen & su gusto; ya gordo matan con mucha
solemnidad, y tocando todos a este cuerpo muerto
con la mano, 6 dandole algiin golpe con un palo,
se pone cada cual su nombre; por la comarca
reparten pedazos de este cuerpo, € cual pedazo
cocido en mucho agua, hacen unas gachas, de
gue tomando un bocado tomatada cual su
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nombre, las mujeres dan a sus hijos de teta un
poquito de esta mazamorra, y con eso lesionen el
nombre; esfiestamuy cdebreparadlos, quehacen
conmuchasceremonias(MONTOYA, 1892, p. 51).

Asddeias dirigidas pelo cacique Guirabera, cujo “comer ordinério era
carne humana’ (MONTOYA, 1892, p. 139), se caracterizavam por festas
populares que incluiam “ comerse unos a otros’ (MONTOYA, 1892, p.
142). Emboramostrem repldio doseuropeus, osdadossobreaantropofagia
no texto de Montoyando revelam uma condenagéo explicitamenteforte. A
transformacéo é narrada subliminarmente. “ En lugar de aguzar huesos
humanos para sus saetas, ya labraban cruces para traer al cuello”
(MONTOYA, 1892, p. 142). Montoya demondira, contudo, o afastamento
dosguarani daantropofagia, emborando revele se as cruzesfabricadas nas
reducdes eram feitas de 0ss0s humanos obtidos em rituai's antropofégicos.
Parece que h& nesse contexto 0 mesmo modo de judtificativa referente a0
assassinato de um jovem guarani pelos de sua propria gente, ou sgja, mais
importanteque o processo daantropofagia(setas) eraacivilizacio (cruzes),
€ pouco importa se as cruzes eram feitas de materid oriundo de rituais
canibalescos. E interessante notar que os padres ndo foram avo de
antropofagiacomo o eram osoutrosindigenasconvertidosquecairamvitimes
dafuria dos pgés. Montoya narra que os corpos dos padres mortos foram
truci dadosedepoisque mados, ou sg g, tota mentedestruidos. Essadistingéo
namorte podeser vistaquando Montoyanarrao martirio do padre Cristévao
deMendozaededoisnedfitos. Elenarraqueosamerindiosnéo canibdizaram
0 corpo do padre, mas o jogaram num arroio, depoisdetrucidélo.

Onomadismo erao segundoitem combetido pel osjesuitas. A emergéncia
dasredugdesedo traba ho produtivo eraendteci daatravésdacaracterizacéo
que Montoya dava aos guaranis, como “ gente bestial, que no conoce
gtio”, cujamorada“ es la que les ofrece la noche; andan vagos por los
campos & guisa de fieras, buscando caza y pesca en las lagunas, no
gembran ni saben de es0” (MONTOYA, 1892, p. 216). O nomadismo
gErou NOS europeus o0 conceito de que o guarani eraindividuo preguigoso,
construindo esteredtipos como “ladréo”, “traigoeiro”, “preguicoso”,
“beberrdo’, ejudtificando todotipo deagéo contraosindios, especidmentea
invasdo de seusterritdrioseaaniquilagéo culturd . A estratégiadasreducies
foi adotadaexatamente parapermitir um contato maisestreito como sujeto
colonia, bem como exercer sobredleo controleno exerciciodo crigtianismo.
Definidas anacronicamente como umaestratégia panoptica (FOUCAULT,
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1977), as reducbes eram, na verdade, um condicionamento imposto
diss muladamente, oqua permitiacom certabrevidadeasujeicao do guarani
aos interesses dos catequizadores inacianos. Para os padres, as reducbes
significavam parte do plano de conquista, mas para os indios significavam
ateragbes no seu modo de vida, portanto, transformacéo aculturadora.

O chamado“ paganismo” guarani, com seussimbol osetudo aguiloque
0 Xamanismo representava, foi oterceiroitem combatido pel osjesuitas. O
guarani era visto como “bedtas feras a se domesticarem”, ou sga, um
cristéo em potencid. Passavam a ser olhados como “ ovglas mansas’
(MONTOYA, 1892, p. 94) aqud esque estavam submetidospel apregacdo
crist@eeurocéntrica. Repetindo asimbol ogiado padréo coloniad congtruido
em pracapublica, congtante nos primeirosmomentos do encontro colonia
(SEED, 1999), a cruz erafincada no meio da praca como paradigma de
posseedeextingdo do“ paganismo” edardigido guarani. Todaaideologia
daconquistapode ser encontradanadescricdo de Montoya (1892, p. 141-
142) referente aregido dirigidapor Guirabera.

Deahi aalgunosdiasd P. Smon Masetay yo nos
pusimos en camino. Recibiénos € indio buen
semblante, enarbolamos luego € estandarte de
lacruzenmedio deaquelaleonera, porquetodas
aquellas Serrasy quebradas eran habitadas por
magosy hechiceros. Fundamosalli unapoblacion
de 2.000 vecinos y de leoneras defieras|..] ya
hecha aquella tierra un Paraiso, se oia la divina
palabraenlaiglesia, en suscasasantesdedormir
rezaban las oraciones voz en cuelo, y [o mismo

hacian en despertando.

A estratégia se repete nafundacdo de todas as redugdes descritas por
Montoya(1892), ou sga, 0 etandartedabatalha(acruz) inauguraaabolicéo
do paganismo guarani e aintroducéo do cristianismo eurocéntrico, que
compreendia a pregacéo e a catequese, a preparacéo para o batismo, o
batismo, a peniténcia fisica, as confissdes, a presenca do Santissmo
Sacramento, amissacom cantosemus caoriundadeingtrumentosmusicais,
a comunh&o. A consequéncia dessa prética foi 0 aumento da fé e a
convocagao de outras aldeias para que os padres pregassem a doutrina
crigdapopulacdo loca (MONTOYA, 1997, p. 139). Os padresexerciam
pressdo contra os costumes indigenas “pagdos’: selecionavam os
participantesdas cerimoniasentre osquelheseram maisfiéis, promoviam
0 castigo dos maus para semear 0 bem entre os indios (eram maus todos
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0SqueNdo seguiam as orientacBes cristas) e censuravam o comportamento
dosquelhesresistiam.

O combate a poligamiafoi o quarto item visado, sendo prioritario no
equema civilizador empreendido peos jesuitas. A monogamia era uma
imposicdo mora aos guarani, como condicdo para serem aceitos na
comunidade crigta e nas redugdes. Para Jose de Anchigta, por exemplo, a
extirpacdo da poligamia, entre outros costumes, era condicdo necessaria
para a conversdo dos indigenas. Pela catequese de pretendia dterar as
tradigBesdaorganizacéofamiliar indigena, particularmenteagud asembasadas
napoligamia(FI TZ, 1998), condderadaumacaracteridicaanimaesca “|[...]
€ deseo de vivir a su brutal modo, cargados de mujeres, embarazo
comunt’ , (MONTOYA, 1892, p. 208) epor isso mesmodignadeser banida.
Admitindo queosguarani praticavamalei dolevirato erechacavamoincesto,
Montoya rdlata a extensdo da poligamia, dizendo que “ algunos de estos
[caciques] tenian a 15, 20 y 30 mujeres’ (MONTOYA, 1892, p. 49),
provavd mentereferindo-seanscaciquesapenas. Defao, afirmaMdia1983),
paraguem apoligamiaeraum privilégio dos chefesguarani, que o nimero
deesposasdeum Unico guarani estavaassociado asuaposicao nahierarquia
egueamaioriados guarani tinha gpenas umasd mulher (SUSNIK, 1988;
NECKER, 1983), que “los misioneros de los pueblos de Loreto y San
Ignécio, entre elos € mismo Montoya, pensaban que a poligamia estaba
tan arraigada entre los Guarani que era mgjor no problematizala de
entrada’ (MELIA, 1988, p. 110). Esta opiniZo é corroborada por Fausto
(2005, p. 410) quandoins steque* a0 menosansolhosdeMontoya, ogrande
impedimento aconversio ndo eraaantropofagia, massim apoligamia, em
particular, adoschefes’. A suaexplicacgo dapoligamia, aqua ndo serviria
comojudtificativa, seria(1) ainexisténdiado conceito decontrato matrimonia
pelo qua 0 homem deveter apenasumaunica (“perpéud’) mulher e(2) o
amor aliberdade, que exigiaando-vinculacdo aumamulher 0.

9 RESISTENCIA E DICOTOMIA DO SUJEITO COLONIAL

Oamerindio mostrou-seres ente aosjesuitasdesde o primeiro conteto,
por eles representarem o invasor. Essa resisténcia, encabecada
principa mente pel os pgjésou xamas, foi manifestadanaformadeagressio
aintegridade fisica; mas verificam-se nas narragbes de Montoyatambém
outros exemplos de resisténcia, através dadissmulacéo como recurso da
Iutapel o poder. Um dosexemplosé o relato de M ontoyasobre 0 ocorrido
em Tayaoba, ondefoi desafiado por um cacique, ao tratar da pena eterna
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dos maus. O episidio mostra o revide do guarani colonizado, disposto a
reagir auma ameaca as suas tradicdes e a sua prépria liberdade, através
da eliminacdo do agente. Os caciques viam nos padres uma ameagca ao
seu poder junto aos demais datribo e de forma diss mulada espalhavam
boatos, visando minar ainfluénciaqueexerciam, ou, quando N&o, recorriam
a0 extremo, como aconteceu com o padre Pedro de Espinoza, cujamorte
aconteceu “ amanosdeinfides’ (MONTOYA, 1892, p. 192). O mesmo
aconteceu com relacdo aos padres Rogque Gonzalez de Santa Cruz, Jodo
dd Cadtillo e Afonso Rodriguez, mortos com requintes barbaros, por
vinganca do cacique Negu. Essa violéncia foi uma reacdo contra as
ateragBes promovidas peos jesuitas na vida dos amerindios — sociais,
culturais e religiosas — que eles tanto insstiam em preservar como Seus
vaoresnaturais. Naviolénciadosatos, osguarani mostravamter retcomado
acondicdo desujeitoscaloniais, afirmando-se comoindividuosedonosde
seuterritorio. Osrequintes animal escos das mortes dos padrestinham um
significado indtintivo: representavam a eliminacdo do poder do “Outro”,
com todas as suas implicacBes, mas também da ama, cujaimortdidade
erapregadapelos crigtéos. A mortedaamafoi reiteradapelos matadores
do padre Cristébal deMendozaao retrucarem: “ Veamoss sualmamuere
ahora” (MONTOYA, 1892, p. 269). Fausto (2005) refere-seasemel hanca
entre certos mitosguarani eatentativain(til dereduzir o corpo eadmaa
nada. Pode ser que crenca sgja compartilhada por Montoya quando
mostra a “ sobrevivéncia' das reliquias dos martires. A eliminacdo do
colonizador-religioso ndo significavamatar gpenaso homem, mastambém
aquilo que ele ensinavae mudava navida do amerindio. A outremizacdo
do padre é mogtrada na resposta do guarani: “ Aqui has de morir, perro
hechicero” (MONTOYA, 1892, p. 233), depois de se referir ao padre
como “masemente’, com ointeresse de diminar qua quer vestigio seu.
A violénciado guarani contraosjesuitaseratambém discursiva. Esta
pode ser divididaem (1) contradiscurso, pelo qual o sujeito colonizado,
recuperando a voz, subverte o discurso hegeménico; (2) mimica, pda
qua o sujeito colonizado parodiaosgestose asatividades dos col onizadores
esubverteaideol ogiadominante; (3) dissmulacdo ou cortesiadissmulada,
pelaqua o sujeito col onizado gparentemente aceitao discurso hegemdni co,
mas, paralelamente, o subverte por atividades ambivalentes.
Encontra-se o contradiscurso em todas as “falas’ dos guarani que
Montoyareproduz em seutexto, asquaisretrucam o discurso col onizador
dos jesuitas. Embora essas “fdas’ em Conquista Espiritual, atribuidas
aos indigenas, ndo possam ser tomadas ipsis litteris, sdo discursos de
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diferentesmediadoresculturais, religiosos, eurocéntricosehierarquizantes
no contexto da construcéo da*“ civilizacdo” edacristianizacao. Apesar de
queavoz demilharesdeguarani reduzidosjamaisfoi recuperada, odiscurso
do cacique Miguel Artiguaye, convertido ao critianismo, mostra a sua
rebeldiadiante daobjetificacdo dacivilizaggo européia.

Los demonios nos han traido & estos hombres,
pues quieren con nuevas doctrinas sacarnos de
antiguoy buenmodo devivir denuestrospasados,
los cuales tuvieron muchas mujeres, muchas
criadasy libertad en escogerlasa sugusto, yahora
quieren que nos atemos a una mujer sola. No es
razon gue esto pase adelante, sino que los
desterremos de nuestras tierras, 6 les quitemos
lasvidas(MONTOYA, 1892, p. 57).

Em varios momentos se verifica a recuperacdo da subjetividade
indigena, como na gpropriacdo de termos freqlientemente usados por
Montoyaparasereferir aoscaciques, como“demonio”. A voz deArtiguaye
subverte o discurso hegemoénico de Montoya. Sem querer, o texto que
relataosdiscursosindigenas, emboramediado ehierarquizado, testemunha
aresgénciadosguarani eo processo derecuperacdo devoz esubjetividade.

A mimicaeaparodiasio estratégiaspd asquaiso sujeito colonia imita
0 colonizador. Como o processo resultanumacondicdo igual e, a0 mesmo
tempo, ndo exatamenteigual, acentralidade do col onizador é questionada
e subvertida. Bhabha (1998) diz que a mimica produz uma quebra na
certezaimperid referente ao dominio absol uto sobre o col onizado.

Tenian los padres em San Ignécio um principal
caciquequehabiacorridovariasfortunasemvarias
partesonde sebautizd y caso. [ ...] Pasb estepobre
adelante con susembustes, y para acreditarse mas
con los suyos e fingié sacerdote; vestiase en su
retretedeunaalba, y adornandosecon unamuceta
devisosasplumasy otrosarreos, fingiadecir Misa;
ponia sobre una mesa unos manteles, y sobreellos
una torta de mandioca y un vaso muy pintado de
vinodemaiz, y hablando entredienteshacianmuchas
ceremonias, mostraba la torta y  vino al modo
gue los sacerdotes, y al fin @ comia y bebia todo,
conqueleveneraban susvasalloscomo asacerdote

(MONTOYA, 1892, p. 57).
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Imitando os jesuitas ha celebracdo da missa, inclusive com o uso do
dtar, paramentos litdrgicos, hédtias e cdice e idioma incompreensivel,
Artiguaye seapropriado imaginario daceriméniacentral do catolicismoe
subverteaunicidade eacentralidade do padre. Guirabera. Ademais, asua
visdita, chegaem procissdo, vestido de paramentos suntuosos, acompanhado
de um cortgjo que carrega vasos e outros gpetrechos. Um tapete de panos
€ posto no chdo pelos “fiéis’ e ele “ continuamente iba echando
benedicionesal modo obispal” (MONTOYA, 1892, p. 140). Semel hante
atividade redlizou Negu quando “ vistié los ornamentos sacerdotales,
comquesemostréal pueblo” (MONTOYA, 1892, p. 234). Osseguidores
de Yeguacaporu também construiramigrejase pllpitosde onde proferiam
sermdes, como faziam os padres (MONTOYA, 1997, p. 267). Embora
Montoya considere parddicas essas “ celebragdes’ e a das serefiracom
escarnio, e ndo percebe aprofunda desagregaco que o cacique guarani
realizano monoalitismo reduciona eno coloniaismo cristéo atravésdessa
mimica. Defato, asubversio torna-se mais profundadiante do fato que o
autor dotexto caracterizade“maior crédito”, ou sga, aimportanciaqueo
caciqueimitador adquirediante de seusstditos. Além disso, Fausto (2005,
p. 395) ind ste queaimitacdo torna-se mai sprofundaporquenoimaginario
do guarani 0 uso das vestimentas e de outros apetrechos litlrgicos era
como “as méascaras utilizadas nos rituai's indigenas para tornar presente
um espirito ou como as peles do jaguar com que 0S Xxamas sevestem em
sonho parafazerem-se felinos’.

A tercaraedtratégiaéadissimulacdo, naqud hao discurso hegembnico
subvertido por atividadesambivad entes. Bhabha (1985) sdientaosexcessos
gue a presenca do discurso deixa de satisfazer e arecusa do indigena a
atender ademandadanarrativado colonizador. Essetipo deresisténciaé,
portanto, um esforco para a representacéo contraditéria da autoridade
colonid eumaapropriacao dasestratégiasambiva entesdo poder. Montoya
(1892) mencionadois episidiosem que osguarani furtam anarrativados
jesuitase, as escondidas, praticam seusritos primordiais como afirmacéo
depoder edesubjetividade. Noscapitulos28 e 29 M ontoya (1892) mostra
doislugares de culto, ou sgja, duas“igrgjas’ nas quais haviardiquias de
caciques e pgjés guarani reverenciadas pelo povo indigena. Construidas
asescondidasem lugaresermosededificil acesso, osritos* pagao-crigdos’
eram praticados com tanto fervor que afastavam os fiéis dos servicos
religiosos de certa reducdo, ou sga, “[en] los domingos cuando a voz
de muchas campanadas queriamos juntar € pueblo al sermon y Misa,
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desaparecian todos’ (MONTOYA, 1892, p. 115). As investigagtes de
quatro jesuitas mostraram dois “templos’ com bancos para 0 povo se
acomodar, 0s 0s30s dos caciques e paés, 0s gjudantes que serviam aos
templos, os utensilios, as oferendas, o lugar de hospedagem e outras
acomodacBes para o culto, o qua era celebrado a seme hanca daMissa,
com grande congregacao de guarani. Contitui-se“ cortesiadiss mulada’
devido ao fato que praticamente todos os participantes eram cristaos, 0s
quais aparentemente se submetiam adisciplinadalgrgjaeurocéntricados
conquistadores, mas, longede seusolhos, emlugaresermos, seconvocavam
parapraticar 0 Xxamanismo, Como Sseus ancedtrais.

O segundo episddio mencionado por Montoya refere-se as atividades
do cacique Negu paradescrigtiani zar ospovosdasreductes, ou sga, tentar
tirar aculturaeurocéntricague permeou osguarani e seusrelacionamentos
durante os poucos anos deinfluénciajesuitica. Necu

hizo traer & su presencia losinfantes, en quienes
procurd borrar con ceremonias barbaras el
caracter endeblequed bautismo tenianimpresos
ensusalmas, rayoleslaslenguascon quegustaron
la sal del espiritu de sabiduria, los pechos y
egpaldas ray6 para borrar |os oleos santos, con
gue para la lucha estaban prevenidos
(MONTOYA, 1892, p. 234).

Na regido outrora chefiada por Yeguacaporu a descristianizacio
€ assim relatada:

Laformadesubautismo eraesta: Yotedesbautizo,
lavandoles todo €l cuerpo; las platicas eran
enderezadas al descrédito de la fe y Religion
cristiana, amenazando alosquelarecibiesenea
los que recibida no la detestasen, & que serian
comidosdelostigres (MONTOVYA, 1892, p. 271).

A voz rechacadora dos guarani é um testemunho de que, para os
colonizadores da conquista espiritud, esta néo aconteceu sem ressténcia
Os atos contrérios dalavagem do corpo, daraspagem dalingua, alimpeza
do peito edas codas e as padavras daformabatisma paraanular os efeitos
do batismo e com ees quaquer vestigio da cultura eurocéntrica, revelam
gue redlmente 0 embate entre os guarani e os jesuitas mostravaque no es
tiempo de carta sino de que honremos € modo de vivir de nuestros
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pasados, y acabemos ya com estos padres, y gocemos de nuestras
mulheresy de nuedtra libertad” (MONTOYA, 1892, p. 61). Os discursos
dos chefes guarani, pajés ou caciques, mostram gue o texto etnografico de
Montoya, emboraeurocéntrico, étransparente parao sujeito colonid guarani,
supostamente subdterno eescondido. Tavez sedevesseanfaodeMontoya
s, em parte, laino-americano, queo sjeto colonid, andfabetoeinculto”,
néofosseofuscado completamente. P o contrério, o autor o deixatrangparecer
nas suas falas subversivas aos ouvidos europeus ndo dtamente subjetivas
no contexto americano da subjugacéo européia. A Conquista Espiritual
revela a ressténcia condante do guarani que luta para permanecer com
suastradigdese suacultura. Emboraum discurso mediado, avoz do guarani
notexto deMontoya, manifestando violénciafisicaerevidediscursvo, deve
ser interpretadando comoum subterflgio, mascomored menteé umdiscurso
guedenunciaaconquistacultura, querechacaainvasioterritorid econdena
asubdtituicao daculturaindigenapel aculturaeuropéia. A voz do guarani no
texto de M ontoya € de profundasubjetificacéo, porque afasta o conceito do
guarani como “manso cordeiro” que aceita as transformacBes de seus
elementos culturai's e as regras europei zantes impostas pela colonizacéo e
pelacrigianizacdo, ab mesmo tempo em que expde adicotomiado sujeito
colonid, dividido ou subdividido emdoispd adesculturacéo: o sujetonatura
eoqueojeslitavisavacongruir comasuadoultrinag, comodividir umconceto
em dois outros conceitos, em gerd contré&ios, pelo mesmo principio que
afirmaaexigénciatnica, no ser humano, decorpoedma
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